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Издательство «Московский Рабочий» выпускает одновре- 
менно вторыми изданиями работы П. Лафарга, близко по 
своему содержанию примыкающие друг к другу, — «Эконо- 
мический детерминизм К. Маркса», «Происхождение и разви- 
тие собственности» и сборник его статей под заглавием «Очер- 
ки по истории культуры». Все эти работы: Ц. Лафарга по- 
священы об’яснению фактов исторической действительности 
методом исторического материализма, В своей совокупности 
эти работы Лафарта являются прекрасной исторической ил- 
люстрацией к словам Маркса, взятым Лафаргом в качестве 
эпиграфа к книге «Экономический детерминизм К. Маркса», — 
«Способ производства, материальной жизни обусловливает со- 
бой процесс жизни социальной, политической и духовной 
вообще». Особенную жизненную прелесть придает этим ра- 
ботам Лафарга, то, что эта иллюстрация развертывается не на 
общих рассуждениях по теории исторического материализма, 
а на фактах исторической действительности, поэтому эти ра- 
боты Лафарга являются своеобразной хрестоматией для чте- 
ния и усвоения в материалистическом освещении фактов исто- 
рической действительности. 

Несколько слов о некоторых чертах самой книги «Эконо- 
мический детерминизм Карла Маркса». Эта книга состави- 
лась из нескольких очерков, написанных Лафаргом в девя- 
ностых и девятисотых годах в целях борьбы за, материали- 
стическое понимание истории. В общем и целом — книга пред- 
ставляет собой отчетливую критику буржуазного метода мыш- 
ления и буржуазных идеологий в их истоках, развитии и в их 
современном виде, Владея с превосходным искусством ору- 
жием марксистского метода, Лафарг путем материалистиче- 
ското об’яснения фактов далекой исторической действитель- 
ности показал, что буржуазная идеология, — включая наибо- 
лее абстрактную часть ее построений, — зародилась в эпоху 
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первобытного коммунистического общества, именно — в эпоху 
палриархального способа, производства материальной жизни, 
патриархального натурального хозяйства,. патриархального 
строя отношений и патриархального круга мировоззрений; 
зародилась под влиянием возникшего в его недрах и раз- 
едающего коммунистическое патриархальное общество п®о- 
цесса развития индивидуалистического хозяйства, процесса 
происходившего на основе проникновения товарного и прими: 
тивно-денежного обмена в толщу патриархального хозяйства 
и быта. 

Лафарт приводит в своей книге целый рад остроумных 
сводок наблюдений современных нам исследователей хозяй- 
ственного строя отношений и идеолотий так называемых «ди- 
карей», — Т.-е. человеческих обществ, стоящих на коммуни- 
стически-первобытных ступенях развития способа производ- 
етва. Со всей полнотой научного метода, доказательств Лафарг 
воочию ‘обнаруживает перед нами, что коммунизм — действч- 
тельная историческая колыбель человечества; затем, — ука- 
зывая, на, основании современных наблюдений, Факты проник- 
новения товарно - денежного обмена в первобытный строй 
современных обществ дикарей, — Лафарг обнаруживает. 
перед вами начало и развитие процесса разложения совре- 
менных нам первобытных укладов человеческих обществ, про- 
‘Цесса, разложения первобытного коммунистического хозяйства. 
На этой почве затнивания коммунистического первобытного 
строя отношений, и на почве разложения коммуниетически- 
первобытных идеологий, — Лафарг развертывает перед нами 
исторически-верную картину зарождения индивидуалистиче- 
ского хозяйства и индивидуалистических идеолотий. Тафарг 
обнажает перед нами корни процесса зарождения буржуаз- 
ных отношений на основе развивающейся частной собствен- 
ности на средства производства, т.-е, обнажает корни заро- 
ждения буржуазного способа производства, материальной жи- 
зни, а равно и буржуазного способа представлений о челове- 
ческих общественных отношениях. эдесь перед нами воочию 
развертываются происходящие в современной нам дей- 
ствительности на континентах Африки и Америки такие же 
процессы, ‘которые совершались тысячелетия тому назад в 
Передней Азии и в Нвропе и которые привели человеческое 
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общество к капитализму в его развернутом‘ современном виде 
у так называемых «цивилизованных» народов. 

Затем, следует отметить и то, что материалистическому 06- 
вещению Лафаргом подвертнуты участки истории, наиболее 
оспариваемые по сю пору историками-буржуа, и среди них 
наиболее ожесточенно оспариваемая позиция малериалистиче- 
ского понимания истории античного мира и средневековья. 
Это тот участок фронта нашей идеологической борьбы, о кво- 
тором Маркс пишет: «Л пользуюсь этим случаем, чтобы вкрат- 
це ответить на возражение, появившееся в одной немецко- 
американской тазете по адресу моей работы «Ё критике по- 
литическ, экономии 1859»; По мнению газеты, мой взгляд, что 
определенный способ производства и соответствующие ему 
производственные отношения, одним словом — «экономиче- 
ская структура общества составляет реальный базис, на кото- 
ром возвышаетея юридическая и политическая надстройка, 
и которому соответствуют определенные формы общественного 
сознания», Что «способ производства материальной жизни 
обусловливает собой процесс жизни социальной, политической 
и духовной вообще», — все это, по мнению газеты, спразед- 
ливо по отношению к современному миру, когда господству- 
ют материальные интересы, но неприменимо ни к средним 
векам, когда господствовал католицизм, ни к древним Афи- 
нам или Риму, где господствовала политика. Прежде всего 
изумительно, как кто-либо мог бы предположить, что эти хо- 
дячие фразы о средних веках и античном мире остались хоть 
кому-нибудь неизвестными. Ясно во всяком случае, что сред- 
ние века не мотли жить католицизмом, а античный мир по- 
литикой. Наоборот, тот способ, каким в эти эпохи добывались 
средства в жизни, об’ясняет, почему в одном случае главную 
роль играла политика, в другом — католицизм. Кроме того, не 
требуется обладать особенно глубокими познаниями, валпр., 
по истории римокой республики, чтобы знать, что скрытую 
ее пружину составляет история земельной собственности. © 
другой стороны, еще Дон-Кихот должен был жестоко попла- 
титься за свою ошибку, котда вообразил, что странствующее 
рыцарство одинаково совместимо со всеми экономическими 
формами общества» "). 

1} Капитал, т. Г. прам. 38, стр, Б1. изя. 1920, 
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Несколько слов — о стиле Лафарга. | 

«История основательна, говорит Маркс. — Хороня какой- 
нибудь старый образ, она проходит через много фаз. Коме- 
дия — последняя фаза всякого образа мировой истории. Боти 
Греции, раненые смертельно, умерли уже раз тратической 
смертью в «Скованном Прометее» Эсхила. Но это не избавило 
их от вторичной комической смерти в диалогах Лукиана. За- 
чем нужно это историй! — Для того, чтобы человечество ве- 
село прощалоеь с своим прошлым». *) 

Лафарг блестящий мастер общественной сатиры, разящего 
зфоризма, дразнящего парадокса, раздражающего политиче- 
ского памфлета. Его безжалостный бич обнажает ложь и ли- 
цемерие буржуазного прогресса, пивилизации, отечества, спра- 
ведливости, этики, эстетики, — всех этих неугасимых лампад 
перед кивотом буржуазного благополучия. 

«История — основательна», — Буржуазные идеи свободы, 
равенства и братства, справедливости, морали и добра, оте- 
чества, прогресса, и цивилизации, смертельно раненые Мани- 
фестом Коммунистической Партии, — в июне того же 1848 го- 
да, умерли уже раз трагической смертью на, мостовых Парижа, 
утонули в крови восставшего пролетариата. Но это не изба- 
вило их от вторичной комической смерти в памфлетах, сталть- 
ях и книгах Лафарга. 

История выбрала для похорон этих старых образов бур- 
жуазного иконостаса мастера большого калибра; история вло- 
жила в руки этого мастера самое острое оружие, которое котда- 
либо появлялось на арене битв идей, — марксизм. 

Ла иначе и не могло быть. Ведь эти похороны, ведь эта 
критика должны не только убить буржуазный обман, но и 
выковать волю пролетариата для организации идейной и ма- 
териальной своей победы над миром капиталистических от- 
ношений; выковать классовую волю, сильнейнтую из когда- 
либо действовавших на. мировой сцене классовых воль, для 
совершения грандиознейшего во всей мировой истории дела,— 
для поражения на-смерть капиталистической частной 00- 
ственности, для уничтожения буржуазных общественных от- 
цошений, для разгрома буржуазной общественности, буржуаз- 
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ного мировоззрения и для организации пролетарского клас- 
сового господства, освобождающего все угнетенное человече- _ 
ство, грубо попранное железной пятой капиталистического 
прогресса. 'Лафарг сорвал с буржуазной идеологии весь ве 
_маскарадный, праздничный костюм и, смеясь, показал про- 
летарию скрытое раньше этим костюмом — отвратительное, 
из’еденное проказой частной собственности тело вожделею- 
щего буржув. 

_Вак старый сказочник, Лафарг сдернул с «великих и веч- 
ных» идей все блестки, мишуру и позолоту брачного наряда 
и показал их земное, — классовое и преходящее, — значение: 

— „Что позолочено сотрется: 
свиная кожа остаетея. — 

История дала Лафарту оружие сатиры для того, чтобы 
«человечество весело прощалось с своим прошлым», чтобы 
пролетариат весело уложил в могилу прошлого свое собствен- 
ное прошлое — мир капиталистических отношений. | 

Лафарг мастерски справился со своим делом: 

„Вее жертвой грубого глумленья 
оделал желчный этот бес, 


| Бес отринанья. 0ес сомненья, 
< Бес, отвергающий  прогрезс. — 


На всех работах Лафарга, и в особенности на этой книге, 
лежит печать «пролетарского беса», в его стиле ясно просве- 
чивает профиль Мефистофеля, разлатающего ядом губитель- 
ной насмешки отжившие теории и вовущего род нь. 
брать от жизни ее цветы. 


— Суха, мой друг, теория везде, % 
А древо жизни блещет все цветами, — 


“Еще Брандес сказал, что всякая серьезная мысль дей- 
ствует тем решительнее, чем болышне она отзывается шуткой, 
насмешкой. : 

Лафарг знал этот секрет, —как быстрее открыть серьев- 
вой мысли доступ в пролетарекие головы, — а в этом Лафарг 
видел главную задачу пролетарского писателя, — поэтому он 
не жалел сил учиться и научился владеть искусством этого 
секрета, беспримерным искусством сарказма, — насмешки 
над классовым врагом. 


Исторические работы фара —— яркий и прекрасный 00- 
разчик революционной марксистской критики, раскрывающей 
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сокровеннейшие научные выводы путем живой диалектики 
‚ фактов исторической действительности. Владея в совершен- 
стве методом материалистического об’яснения истории, рево- 
люционнотго понимания фактов исторического прошлого, — 
„Лафарг смот /«при помощи критики довести науку до такой 
| стенени, чтобы ее можно было изложить диалектически». *) 
` Многочисленные страницы этих работ Лафарга,—в особенно- 
сти страницы, посвященные критике процесса зарождения 
буржуазной общественности в недрах патриархального бы- 
Та, прекрасный образец уменья довести историческую науку 
до той ступени, когда ее можно развернуть диалектиче- 
спи,—в диалеклическом потоке революционных смен истори- 
ческих фактов, исторических укладов человеческих обществ. 
Марксистский материалистический метод позволил Лафаргу 
выяснить труднейшие проблемы далекого исторического про- 
лото человечества. 

_На всех указанных работах Лафарта лежит печаль науч- 
ной четкости мысли; главная сила Лафартга— в уменьи раз- 
вернуть перед читателем реальную историческую связь, связь 
исторических фактов, исторических общественных отноше- 
ний и отсюда вывести связь идей и представлений. Отсюда: 
пафос фактов, ни трана позы, Фразы, — вот в чем 
‘пленительная сила, артументации Лафарга. Эту маркеистекую 
манеру мыслить фактами Лафарт основательно укрепил при- 
обретенным им, как врачом, естествознанием; все его работы, 
и в частности эта книга, дышат приемами научной мысли 
марксистЯ-естествоиспытателя. Лафарг воплотил в своих ра- 
ботах завет основателя современного материализма: 

«Философия должна вновь связаться с 
остествознанием, естествознание-—с фило- 
софией. Этот обюз, основанный на взаимной потребности, 
‚ на внутренней необходимости, будет долговечнее, счастливее 
и плодотворное, чем имевший место до сих пор тезаНалсе 
(брак по расчету) между философией и теологией» °). 
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1) Письмо Маркса Энгельеу 1 февраля 1858 года, —„ а. и Энгельс, 
Письма“. Изд. „Моск. Рабочий“. 

2) Феяербах. — Предварительные тезисы по реформе Е 1842. 
Изя. „Матерналист“, стр. 102, 





р 


м Е м. т.р у 


‚у 








вы 


А И Ме Вы. ‚ 
рии ШИ м 


м И’ ‚А ФГ ь 
оч о И = 
РМС < 
я 
зе 


вы Г 
ип 


че 
и 


Ви = 


4 





ЗА ет 


те р, ЗН р а. И «И! к ие У ГА АХ т йе = ы ВИ {2 р И р | "А т 1 «Е ых я ей 


И 


ие той. КАРЛА. МАРКСА 


Способ производства материальной 
жизни обусловливает собой процогв 
жизни общественной, политической 
н духовной вообщо; 


Карл Варе “) 
ши 
Социалистические критики 
Около. полувека °) тому назад Марко иредложил новый 


‚метод об’яснения истории, который лег в основу ‘историче- 


ских работ ето и ‚Энтельса, оО что историки, социологи 





не развратил их инок и не лишил их милостей бур- 
жуазии— игнорируют этот метод. Но странно, что социалисты 
колеблются воспользоваться им; быть может, они боятся прит- 
ти & выводам, которые спутают буржуазные понятия, плен“ 
никами которых они, сами того не замечая, продолжают оста- 
ваться. Вместо того, чтобы применить метод Маркса на опы- 
те *), и только испытав его, вынести о нем суждение, они пред- 
почиталот спорить о «самой по себе» пенности метода, при этом 
открывают в нем бесчисленные недостатки: он не дооценивает, 
товорят они, идеала и его влияния, он грубо оскорбляет веч- 
ные истины и принципы, он не принимает в расчет роль лич- 
ности в истории, он приводит к экономическому фатализму, 
который лишает человека всякой энергии и т. д... Но что поду- 
мали бы эти товарищи о плотнике, который вместо того; чтобы 
работать своими молотками, пилами и рубанками, стал бы при- 
дираться к ним из-за пустяков? Плотнику припелось бы долго 
ворчать, ибо нет совершенного орудия.—КНритика тотла лишь 
перестает быть пустой и становится плодотворной, когда она 
следует за опытом, который лучше всяких «глубокомыслен- 
ных» рассуждений указывает нам на несоверитенства наших 
орудий и учит исправлять их недостатки. Человек пользо- 
вался котда-то грубым каменным молотом, и только опыт на- 
учил его выработать более ста типов молота, — различных по 
материалу, весу, форме. 

Левкипи и ето ученик Демокрит еше за пять веков ло 
нашето летосчисления ввели понятие «атома» для об’яснения 
строения духа и материи; а философы в течение двух тысяч 
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лет, — вместо того, чтобы проверить на опыте атомистическую 
теорию, — спорили о самом атоме “), ополном и пустом, 
о бесконечной протяженности материи, о пуето- 
теи прерывности и т. д. Только в конце ХУШ века 
Дальтон 5) использовал идею Демокрита для об’яснения хи- 
мических соединений. — Атом, с которым философы не 
анали что делать, стал в руках химиков «одним из могу- 
шественнейших орудий исследования, котда либо изобретен- 
ных человеческим умом». Но вот в процессе применения на 
опыте это чудесное орудие оказалось все же несовершен- 
ным.— Радиоактивность материи дала физикам возмож- 
ность разложить атом, — эту предельную, неделимую и непро- 
ницаемую частицу материи, — на сверхпредельные частицы, 
однородные во всех атомах и являющиеся носителями элек- 
тричества. Эти частицы в тысячу раз меньше атома водоро- 
да, — самого маленького из всех атомов; они с чрезвычайной 
быстротой вращаются вокруг своето центрального ядра, точъь- 
в-точь, как планеты вокруг солнца. Атом оказывается, таким 
образом, как бы солнечной системой в миниатюре, Элементы 
тел, которые нам известны, различаются между собой лишь 
по количеству и вращательному движению их частиц («ато- 
мускулов»). Недавние открытия в области радиоактивности, 
которые потрясли основные законы математической физи- 
ки, разрушают и атомную базу химического здания.—Нельзя 
привести более разительного примера бесплодности пустых 
споров и плодотворноети опыта. Только дело одно плоло- 
творно в мире материальном и духовном: «в начале было 
дело»? ). 
Экономический детерминизм г) — вот новое орудие, ко- 
торое Маркс дал в руки социалистов, чтобы с помошью его 
внести порядок в хаос исторических фактов. Расклаюсифици- 
ровать и об’яснить эти факты историки и философы оказались 
неспособными. Их классовые предрассудки и отраниченность 
ума дают социалистам монополию на это орудие; но социа- 
листы не пользуются им; — они желают сначала убедиться 
в его абсолютном совершенстве и в том, что оно может стать 
ключом ко всем историческим проблемам. Но они могут всю 
жизнь спорить об этом, мотут писать статьи и даже целые 
томы 0б историческом материаливме и все же не подвинутся 
вперед в этом вопросе ни на шаг. Люди науки не столь бояз- 
тивь, они полатают, что «на практике не так вазано, — совер- 
шенны ли теории и гипотезы, — лишь бы они приводили нас 
к результатам, согласующимся с фактами» *). Истина, в конце- 
коннов-— ни что иное, как гипотеза, действующая лучше дру- 
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') В. Рюккер— Речь при отерытии конгресса ветествоиепыта- 
чолей в Глазго в 1901 г. \М. Васкет — В1зеоцгз таапеатаГ Ча Сопстёв 
зстепыНцие де С] со\у. 1901. 
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гих: очень часто ошибка — кратчайший путь 
к открытию, Христофор Колумб, исходя из ошибочного 
расчета об окружности земли, составленного Птоломеем, от- 
крыл Америку, предполагая, что прибыл в Восточную Индию. 
Дарвин признает, что первоначальная идея его теории о есте- 
ственном подборе была вызвана у него неверным законом 
Мальтуса =) о народонаселении, который он принял с закры- 
тыми глазами. Физики могут теперь убедиться, что гипотеза 
Демокрита °) недостаточна для понимания недавно изучен- 
ных явлений, но это не помешало ей создать современную 
Маркс, — и это факт, на, который мало обращают внима- 
ния, — не изложил своего метода, об’ яснения истории в форме 
доктрины с аксиомами, теоремами, короллариями и лем- 
мами *): он формулировал его кратко и сжато, побуждая нае 
испытать его на практике. И потому метод Маркса можно 
критиковать, только оспаривая ' результаты, 
к которым он приводит, только опровергая, например, его тео- 
рию классовой борьбы. — Это однако остерегаются делать.— 
Историки и философы считают метод Маркса дьявольским 
изобретением — именно потому, что он привел Маркса к от- 
крытию теории классовой борьбы, — этого могучего двигателя 
истории. 


| П 
Деистическая и идеалистическая философия истории 


История — это такой хаос фактов, не поддающихся челове- 
ческому контролю, прогрессирующих и регрессирующих, 
взаимно сталкивающихся, появляющихся и исчезающих без. 
всякой видимой причины, что невольно является искушение 
предположить о невозможности соединить и распределить 
исторические факты по группам и установить причины их 
эволюционного и революционного развития. | 

Неудача попыток систематизировать историю породила у 
многих мыслителей. как например, — у Гельмгольца, сомне- 
ние «в самой возможности формулировать исторический закон, 
который получил бы подтверждение в действительности» °). 
Это сомнение стало теперь таким общим явлением, что совре- 
менные мыслители не отваживаются уже по примеру фило- 
софов первой половины ХГХ века создавать системы всемир- 
ной истории; оно является, впрочем, простым отголоском 
неверия экономистов в возможность подчинить контролю 
общества современные производительные силы. Но сле- 

*) Английский историк Фроуд—Ртопфе—полагает, что историче- 
`вкие факты не составляют предмета науки— потому, что «‹опи никогда 
не повторяются, и мы не можем уследить возвращение какого-ни- 
будь факта, чтобы изменить значение наших предположений», 

Эконом, детерминием. 
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° дует ли — из трудностей исторической проблемы и безуспеш- 
ности попыток разрешить ее — вывести заключение, что раз- 
решение ее вообще недоступно человеческому уму? Ведь 
в таком случае социальные явления составили бы исключение 
из всего мира явлений и были бы единственными, которые 
невозможно было бы логически связать с определяющими их 
причинами. 

одравый смысл никогда не допускал такой невозможно- 
сти; наюборот, люди полагали во всё времена, что все выпа- 
дающие на их долю радости и горести входят — как часть 
в целое— в план, предначертанный- каким-то высшим су- 
ществом. «Человек предполагает, а бог распо- 
лагает», — вот историческая аксиома народной мудрости, 
не менее верная, чем аксиомы геометрии; — все дело только 
В том, какое значение придавать слову «бог». 

Все народы думали, что бог управляет их историей. 
Античные города имели каждый свое особое городское боже- 
ство, —«полиаду», как говорили греки, — охранявшее их 
судьбы и обитавшее в 060бо посвященном ему храме. Подоб- 
ного рода божеством был и Иегова ветхого завета; он поме- 
щался в деревянном ящике-ковчеге, называемом святой ски- 
нией; эту скинию израильские племена, переносили с собой при 
переселении на новые места, несли во главе войск, чтобы 
Иегова, сражался за свой народ. — Он так близко, говорит Би- 
блия, принимал к сердцу их распри, что у их вратов истреблял 
мужчин, женщин, детей и скот. Во время второй Пунической 
войны римляне решили, что будет полезно в целях сопротивле- 
‚ ния Аннибалу прибавить к их городскому божеству божество 
Пессинунта, кавовым была Кибела, — мать богов; они при- 
везли из Малой Азии ее статую, — большой бесформенный 
камень —и ввели в Риме ее оргиастический культ. — Римляне 
были не только суеверными, но и коварными политиками и 
поэтому они аннекоировали божества-полиады побежденных 
городов, отсылая их статуи в свой Капитолий. Они думали, 
что божество перестанет охранять свой побежденный народ, 
если оно уже больше не будет жить у него, 

Христиане сохранили такое же представление о боже- 
стве, — ведь они, чтобы изгнать языческих ботов, разбивали 
их статуи и сжигали их храмы; или поручали Иисусу и его 
небесному отцу борьбу против демонов, основателей ересей 
и против Аллаха, противопоставившего полумесяц кресту *). 
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3) Первые христиане так же твердо верили в языческих богов и их 
чудеса как в Инеуса и его чудеса. Тертуллиан в св06ей Аполо- 
гетике и Святой Августин в своем Граде Божьем сообщают, 
как неоспоримые факты, что Эекулаи воскрешал мертвых, имена, ко- 
торых они приводят; что одна весталка носила в решете воду из 
Тибра, а другая букеировала на своем поясе судно и т. п, 
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Средневековые города отдавали себя под покровительство 
божеств-полиад; святая Женевьева была муниципальным бо- 
том Парижа. Бенецианекая республика, желая иметь как 
можно больше богов-покровителей, привезла из Александрии 
останки святого Марка, а из Монпелье похитила, останки свя- 
того Роха. Цивилизованные христианские нации еще не от- 
реклись от этой языческой веры. — Каждая монополизирует 
в свое исключительное пользование единого и всеобщего хри- 
стианского бога и превращает его в бога-полиаду, так что- 
имеется столько же единых и всеобщих богов, сколько хри- 
^ стианских наций. Эти единые и всеобщие боги сражаются 
друг против друга; как только христианские нации об’являют 
войну, — кажлая из них молит своего единого и. всеобщего 
бога истребить своего противника и поет «Тебе бога хва- 
ли м», если она одержала победу, в полном убеждении, что 
обязана своим торжеством именно ето всемогущему вмеша- 
тельству. И эта вера в божественное вмептательство в челове- 
ческие войны не является простым притворетвом со стороны 
государственных деятелей—< целью угодить грубому суеверию 
невежественных масс; нет, они, действительно, сами разделя- 
ют это суеверие. Недавно опубликованы интимные письма 
Бисмарка к своей жене во воемя войны 1870 — 71 гг.; они ри- 
суют его верующим в 10, что бог только и делает, что печется 
о нем, его сыне и прусской армии. 


Те философы, которые признают бота высшим руководи- 
телем истории, разделяют это темное суеверие; они воображалот, 
что бог — творец вселенной и человечества, что он не можег 
интересоваться ничем другим, как только их отечеством, их 
религией, их политикой. Пе Ч15соптё зат [’Н18фотге 
уп1уегзе! 1е.— Рассуждение о всемирной исто- 
рии — Боссюэта, — есть один из наиболее удачных образцов 
этого рода; — языческие народы занимаются взаимным истре- 
блением, чтобы подготовить приществие христианства, — рели- 
гии Боссюэта, а христианские нации истребляют друг рут, 
чтобы возвеличить блеск Франции и славу Людовика ХУ — 
отечества и государя Боссюэта; — движение истории, напра- 
вляемое богом, завершается «королем-солнцем». Ногда его не 
стало, мрак об’ял вселенную и разразилась революция, — «по- 
рождение сатаны», как назвал ве Жозеф де-Местр *). 

Сатана восторжествовал над ботом, божеством - полиадой 
аристократии и Бурбонов. Буржуазия — класс, который тогда, 
не пользовался большим почетом у бога — вахватила власть 
и гильотинировала короля — помазанника, божия. Естествен- 
ные науки, проклятые богом, праздновали победу и создали 
для буржуа больше ботатств, чем бог мог дать своим фазвори- 
там — дворянству и законному королю. Скованный богом по 
рукам и ногам Разум — порвал свои цепи и призвал его на 
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свой суд.—Настало царство Сатаны. Поэты-романтики первой 
половины ХХ века слагали в честь его гимны; —он стал 
неукротимым борцом, великим мучеником, утешителем и на- 
деждой угнетенных. Он символизировал буржуазию, воестав- 
шую против аристократии, духовенства и тиранов. Однако 
победительница-буржуазия не осмелилась сделать его своим 
божеством-полиадой; она заделала прорехи, нанесенные Разу- 
мом старому богу, и восстановила его в прежних правах. 
Но, потеряв веру в его всемогущество, она окружила его. це- 


лым штабом полубогов: Прогресс, Справедливость, Свобода, 


Цивилизация, Гуманность, Отечество и т. п, — на которых 
было возложено руководить судьбами наций, стряхнувших 
иго аристократии. Эти новые божества суть идеи, «идеи-си- 
лы», «Невесомые силы». 


/- Гегель попытался свести это многобожие идей к едино- 
"божию Идеи; она, сама собой рожденная, творит мир и исто- 
рию, вращаясь вокруг себя самой. 


Бог спиритуалистической философии — это механик, по- 
строивший для своего развлечения вселенную, движения 
которой он регулирует; он сфабриковал человека, судьбами 
которого руководит по плану, лишь ему одному известному. 
Но историки и философы не заметили, что этот извечный бог— 
не творец, & творение человека; что человек переделывает 
своего бота по мере своето развития; что этот бог не только не 
распорядитель, но игрушка исторической действительности. 
‚ Философия идвалистов, —с виду менее детская, чем фи- 
‚лософия деистов, — есть неудачное применение к истории де- 
дуктивного метода абстрактных наук, логически-связанные 
предложения которых вытекают из нескольких аксиом; аксиом 
‚ этих нельзя доказать, но они принимаются, как очевидные, 
как не требующие доказательств. Математики — и в этом за- 
ключается их ошибка — не задумываются над тем, каким 0об- 
‘разом эти аксиомы проскальзывают в человеческую голову. 
‚А идеалисты не енисходят до исследования происхождения 
‘свойх идей, неизвестно откуда пришедших; они ограничива- 
ются утверждением, что идеи существуют «сами по себе», что 
они способны к развитию; что по мере того, как идеи совер- 
‚шенствуются, они преобразуют людей и социальные явления, 
‘находящиеся под контролем идей. Итак, — идеалистам до- 
статочно знать эволюцию идей, чтобы получить законы исто- 
рии. Но ведь еще Пифагор точно также думал, что знание 
свойств чисел дает знание свойств тела. 

_ Но невозможность доказать математические аксиомы пу- 
тем рассуждения еще не свидетельствует о том, что аксиомы 
не являются такими же свойствами тел, как форма, цвет, 
тяжесть или теплота. — Свойства тел обнаруживается только 
путем опыта, & понятие о свойствах тел возникает в мозгу 
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только потому, что человек вошел в соприкосновение с телами 
природы. И действительно, путем рассуждения одинаково 
невозможно доказать, что тело имеет четырехугольную форму, 
цвет, вес или теплоту, как и то. что часть меньше пелото. что 
дважды два четыре и т. д.— Мы можем установить только 
факт, засвилетельствованный опытом, и вывеети ‘из ‘нето логи- 
ческие заключения °). 

Идеи прогресса. свободы, справедливости, отечества и 
проч.. тавножяак и мятематические аксиомы. не сутествуют 38 
пределами области опыта: они не предптествуют опыту, но сле- 
дуют за ним: они не порожлают исторических событий. но сами 
являются следствиями социальных явлений. которые. эволю- 
ционируя. созлают. вилоизменяют и устраняют их.—_Илеи ста- 
новятся лейственятми силами толъко потому, что порождаются 
соттальной срёлой. Олна из залач истории — открьтть те со- 
пияльные причиныг. кототъьте порожлают илеи и лают им силу 
действовать на человеческие умы зв данную эпоху. Но эта 
задача не интересует философов. 


Воссюэт и Философет-деисты, которые возвели бота, в ранг 
сознательното руковолителя истопических лвижений. в конце 
конпов только поистособили к общественному мнению свой 
взглялы на историческую роль божества. Идеалисть, котопые 
заменяют бота идеями-силами, только применяют к истории 
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*) Лёейбнип ттпетпо пьитгалюя помазать, то пважлт ва, — етъттна: 
его локазательство. по словам математиков. есть только проверка, 
`Амхаото того ттайтр понатятгь. что геометочтостие атономтт—Маютьг, 
засвидетельствованные опытом, — как доказывает это Фрейсина в 
своем янаменитим тпуле «0б опыте в геоматрчни» (Ге Гох- 
рёттепсв еп свотёте).— Кант утнержларт, что аксиомы бртли откпьггы 
мита тгетиг  готетея тели ТАИТИ 9 Пефмакоя (ЛИХО И 3199:3-_ 
мьииления): а Пуанкаре. — который в этом случае вупажает липть_ 
мнение больптичетэл ученых  — паявляет. в слой  «Нятке 
и гипотез» (Та Эчепее е{ ГНуро6ве), что аксиомы суть ‹услов- 
настя... Мы в своем вртбопе плели зо9вх ПОЗМОжЕГУХ Уугловаостей пУко- 
волимея фактами, засвилетельствованеттуи  отегтом. но остаемся 
своболязтмя и огпаничивземея только пеобхолимостью пабегать вся- 
кога противоречия» в прелложениях. вывотимых из той условности, 
КоТорУто паями, как исхопную точку, Оля тумает. потибчо Каптт. это 
эти прелложтения уже не нуждаются в пооверка отытом. Таким 00- 
тазом. математик-хтистианин может свойолно —птпяняя. веёрьез тайну 
Тпоипь—муеловитьея. что олин дла олин дают в итоге оля. и отеюла 
ВЕТРУ ЯтиИугеититсу те Мое логетемию. чем оао 
трии Лобачевского или Римана, котопетА принимая тур” пепеьй — что 
из олной и Той жа точки можчо пповаетя в поямой баекочочитой мо. 
о параллельных линий, & дпругой—что нельзя провести ни 
ОДНА. 

Незэвклидовы теометрии, — зв  тпедложения  котопьгх связь 
валотея птто @ ППУГИМ и ТРОПОМыг КОТО тотивогюставляютея т@0- 
ремам эвклидовской геометрии, провозглашенной вот уже две ты- 
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ходячее буржуазное „воззрение Всякий буржуа провозгла- 
шает, что его деятельность, частная и общественная, вдохно- 
вляется только протресеом, справедливостью, отечеством, гу- 
манностью и т. п. Чтобы убедиться в этом, достаточно только 
просмотреть рекламы промышленников и купцов, проспекты 
финансистов и избирательные платформы политиков. 

Идеи прогресса и эволюции — современного происхожде- 
ния; они являются перенесением в историю идей — челове- 
ческой способности к совершенсевованию, 
введенной в моду ХУ веком. Буржуазия неизбежно должна, 
была рассматривать свой захват власти, как неизмеримый 
социальный прогресс, —тотда как аристократия рассматри- 
вала, ето, как гибельное движение назад. Так как французская 
революция произопела с линком ето лет спустя после англий- 
ской и, следовательно, в более зрелых условиях, — то она\так 
резко и полно заменила аристократию буржуазией, что с тех 
пор эта идея прогресса укоренилась в общественном мнении 
Европы. Европейские буржуа стали смотреть-на себя, как на 
уполномоченных представителей прогресса. Они добросовест- 
но утверждали, что их обычаи, нравы, добродетели, частная 
и общественная мораль, их общественная и семейная орга- 
низация, промышленность и торговля — были прогрессом по 
отношению ко всему, что существовало до того. В прошлом 
‚ было только невежество, варварство, несправедливость и бе- 
„зумие: «Наконец впервые, — воскликнул Гегель, идея стала 


сячи лет абсолютной истиной—являютея уливитегльным ‘проявле- 
нием человеческой логики. Однако, на этом основании капаталиети- 
ческое общество, которое есть живая реальность, & не простое 
идеологическое построение, может быть приведено как доказательство 
этого могущества логики. Деление членов этого общества на вра- 
ждебные классы! безжалостная экеплоатация наемных рабочих, ви- 
щета которых растет по мере возрастания производимых ими 060- 
татетв;: кризисы перепроизводства, вызывающие голод среди изоби- 
лия; бездельники, раболенпно гпрославтяемые, пресыщенные на- 
слаждениями, и производители, презираемые и подавленные нву- 
ждой; мораль, религия, философия и наука, освящающие социаль- 
ную анархию: всеобщее избирательное право, дающее политическую 
власть буржуазному меньшинеству" в конце концов, рентительно все 
в материальном и идеологическом построенин пивилизащии есть 
вызов человеческому разуму; и однако же вее здесь связано © 
безупречной последовательностью, и все несправедливости с матема- 
тичесокой точностью вытекают из права собственности, которая жалуег 
капиталиету право красть прибавочную стоимость, созданную наем- 
ным рабочим. | 

Логичность — одно из существенных свойств материй нашего 
мозга: из какого бы умозаключения, верного или оттибочного, из 
какого бы факта, справедливого или несправедгивого, ни исходил 
человек, он строит илеологическое или материальное здание, “все 
части которого подчинены пруг другу. Социальная и интеллектуаль- 
ная история человечества кишит примерами этой железной логики, 
которая, к несчастью, так часто обращается против нее же— 
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управлять миром!» у 1708. г. обожествили Разум. Еще 
в начале буржуазного периода, в античном мире. Плалон пто- 
увозтласил его стоящим выше прав рождения (Тимей); 00- 
‘крат упрекал Анаксагора в том, что тот в своей Космого- 
‘нии об’ясняет все материальными причинами, что Разум, ко- 
‘торый все может об’аенить, не играет у него никакой роли 
(Федон). — Социальное господство буржуазии есть царство 
Разума. 

Но одного исторического факта, хотя бы даже такого зна- 
чительного, как захват власти буржуазией, недостаточно, 
чтобы на нем одном построить теорию прогресса. Деисты сде- 
пали бога единственным автором истории; идеалисты не же- 
лали, чтобы товорили, что протгресе ‘в прошлом вел себя, как 
праздная идея; они открыли, что в продолжение средних веков 
он подготовлял триумф буржуазии; он организовал ве, давая 
ей духовную культуру; обогатил ее и в то же время ослабил 
наступательные и оборонительные силы аристократии и, ка- 
мень за камнем, разрушал твердыню церкви. Тажим образом, 
следом за идеей прогресса, как ее необходимое следствие, 
в историю проникла идея эволюции. 

Но для буржуазии нет прогрессивного развития, если оно 
только не подготовляет ее торжества; а так как ее историки 
могут установить зародыши органического развития буржуа- 
зии лишь на протяжении последнего тысячелетия, то они 
теряют свою ариаднину нить, как только отваживаются про- 
никнуть в лабиринт предшествовавших исторических перио- 
дов: там они довольствуются простым пересказом фактов этой. 
истории, не пытаясь даже струппировать их В ряд протрессяв- 
ного развития. Так как целью прогрессивного развития явля- 
ется переход социальной диктатуры в руки буржуазии, то раз 
эта, цель достигнута, — птествие прогресса останавливается. 
Считая переход власти в свои руки единственно-прогрессив- 
'ным моментом в истории, буржуазия действительно убежлена, 
что было бы возвратом к варварству. — «рабству», как гово- 
рит Герберт Опенсер.—если бы пролетариат захватил власть 
в свои руки. Так думала и побежденная аристократия. Ин- 
стинктивная и бессознательная вера, буржуазных массе в оста- 
новку прогресса — находит себе сознательное и обоснован- 
ное отражение в трудах буржуазных мыслителей: Гегельи 
Кон т, — назову только двух самых известных, — каждый 
об’являет, что ето философская система завершает ряд раз- 

вития; что она, венец и прелел протрессивной эволюции мы- 
сли. Таким образом, философские системы, социальные и по- 
литические учреждения, прогрессируют лишь до тех пор, 
пока не достигнут своей буржуазной формы, а затем — про- 
гресе приостанавливается. 

Буржуазия и ее наиболее образованные представители 
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идут еще дальше в своем стремлении ввести в границы непре- 


рывный ход прогресса; они устраняют от его влияния целый 


ряд социальных организмов первостепенной важности. Эко- . 


номисты, историки и моралисты, стремясь доказать неопровер- 


_ жимым образом, что патриархальная форма семьи и индиви- 


дуальная форма собственности не могут видоизмениться, 
утверждают, что эти формы существовали во все времена. Они 
излагают свои толословные утверждения в то время, когда 
исследования, произведенные уже более полувека тому назал, 
яено показали, что первобытные Формы семьи и собственно- 
сти носили коммунистический характер. Но буржуазные уче- 
ные этого не знают или делают вид, что — не зналот. 

Илеи прогресса и эволюции имели чрезвычайный успех 
в течение первых лет ХГХ века, когда буржуазия была еше 
опъянена своей политической победой. и поразительным 
ростом своих экономических богатств. Философы, историки, 
моралисты, политики, беллетристы и поэты подавали свой 
писания и речи под соусом протрессивного развития, что было 
выемеяно одним только — или почти одним — Фурье. Но к се- 
редине ХТХ века им пришлось умерить свой безулержный 


энтузиазм. Появление пролетарията на политической атене 


Англии и Франции поролило в дуте буржуазии беспокойство 
за вечность ее сопиальното господства, — и прогресс потерял 
в ее глазах свое очарование. Илеи прогресса и эволюции сопли 
бът на-нет в обихоле буржуазии. если бы не люли ее науки. 
Епте в конте ХУ века идея эволюции. питоко распростпа- 


‚ ненная в буржуазной стеле. овладела областью науки: ученые 


мы 


использовали ее для об’яснения ппоисхожления воеленной, 
мита растений и животных; они сообптили ей такую наутную 
силу и такую популярность, что устранить ее стало невоз- 
мОенытм. 

Но одно голое констатирование прогрессивного развития 
бутвуязии ча ппотяятенти опрелеленного ряля веков так же 
мало об’ясняет это историческое лвижение, как мало изобряа- 
жение кпивой.— кототую описывает. ппти своём палении, 
камень, бтошенный в воздух. — об’ясняет причинъг этото 
паления. Философы истории приписьтвают эту эволтоттито. не- 
прерывной деятельности идей-сил. особенно же самой моттной 


‘ия них — сппявелливости. «Стравелливостр.— каж выразился 
`олин Философ. с толовыт ло ног пролитанитытй как идеалиамом, 
так и акалемизмом. — Сппазелливость извечна, хотя она, лить 


’ постепенно проникает в человеческий дух и в социальную лей- 


ствительность». Буржуазное обттество”“и буржуазная мысль, 
таким обтязом. суть конечные и высттие. проявления имма- 
нентной сптавелливости: и именно лля того. чтобьг лостичъ 
таких поеутасных результатов. сия девица — Справедля- 
вость — работала тах долго в тайниках истории. 
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т же штрафной журнал вышеупомянутой, по- 
дозрительного поведения, особы, чтобы получить. представле- 
ние о ее харажтере и ее нравах. 

Правящий класс всетда об’являет справедливым все то, 
что служит его политичесвим и экономическим интересам, 
& несправедливым — все, что им противоречит, `Справедли- 
вость, как он ее понимает, претворяется в действительность 
именно тогда, когда удовлетворяются его классовые интереерт, 
Справедливость, таким образом, идет на поводу у классовых 
интересов буржуазии, как феодальная справедливость в свое 
время шла на поводу у классовых интересов аристократии. 
Поэтому с бессознательной иронией справедливость изобра, ` 
жают с повязкой на тлазах, чтобы помептать ей видеть, какие 
пошлые и грязные интересы она заптитцает, 

Феолальняя и пеховяя организапия. наносивитя‚.я. утеоб 
интересам буржуазии. была по. ее мнению; несправедлива, 
Поэтому она. была разрушена имманентной справедливостью. 
Бутжуазные историки говорят, что справедливость не могла 
примириться с вооруженным грабежом феодальных баронов, 
котопьые внали только олно это срелство лля округления своих 
земель и пополнения своей мотнзт. Однако. это не. метпает 
почтенной иммалентной спразелливости олобоять вооружен- 
ные гпабежи. когла мирные буржуа. не рискуя даже своей 
ШКУрПОЙ. вяставляют переолетых солдатами пполетятиев совер» 
шать эти грабежи в «варварских» етпанах  Новото и Старого 
света. Это не аначит. что этот вид грабежа особенно по лутие 
добтолетельной лерите. — Во имя прара она торжественно 
одобряет и тазтетает только экономический трабеж. тот гра- 
беж. который буржуазия без птумното насилия изо лия в лень 
практикует над наемным рабочим. Экономический грабеж хо- 
толто отвечает темтепаменту и хатактеру этой сппавелливостя, 
И ПОЭТОМУ ОРа, с ГОТОВНОСТРО бетет на, себя обязанность стопо- 
жевото пга при буртуазном богатстве. котопое вель является 
не чем иным. как именно законным и справедливым накопле- 
нием натрабленного, 

СОптаветливость. по словам философов. тротила. в пт 0- 


ттлом чулеса: теперь. патя в буожтааном обптестве, ота 


направляет человека, в мирному и счастливому булутпему. На 


самом же леле. она. наоборот. птоловитая мать веячесних со- 


пияльньгх. нестпявелливостей. (В ппоттлом — отоаветливость 
дала рабовлалельцу ттразо владеть человеком. как скотиной; 
в пястояттем — она лает. катиталисту право экоплоятитовять 
детей. женттин и мужтин пролетариата хузе;: чем въютниьх 
тетротттктх. Сптярелливасть лаля в руки пабовлялельтгу. внут 


на тябя и таажитала, его. сетулте. когла тот осътпал. тпабя ула- 


рами: и опять таки она, же ралреттает катиталисту захваты 
вать прибавочную стоимость, создаваемую трудом наемников, 


АЕ 
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и оставляет в покое ето совесть, когла тот вознаграждает ни- 


щенской платой труд, — труд, который приносит капитали- 
‘сту все его богатство. —Я пользуюсь своим правом, — 
‘говорил рабовладелец, котда бичевал своето раба, — Я поль- 
‘зуюсь своим правом, — говорит капиталист, когда от- 


крыто крадет у наемника плоды его труда. 

Буржуазия, умеюттая приспособить все к своим пелям 
ий себе на пользу, украшает свой сопиальный строй именем 
«Цивилизалтия», а свой способ обращения с живыми люльмиы— 
именем «гуманность». Свои колониальные экспедипии она 
прелипинимает липть лля того. чтобы «просветить варватекие 
натолы духом пивилизапии», чтобы «вырвать их из их грубой 
белнтазветвенности», чтобът «улучитить» жалкие условия их 
существования. И эта ее цивилизация и туманность проя-. 
вляютея под вилом олутачивания хриетияяством. в форме 
отравления алкоголем, ограбления и истребления туземцев. Но 
мы были бя нетрявьт по отношению к ней, полатая. что она, 
оказывает тоелпочтение затратам: ‘нет, она осъттает блатами 
своей пивилизатии и гуманности и рабочий класс в своей соб- 
отвенной стране. — элесь метой ее тирилизации и гуманности 
служит масса мужчин, жевттин и детей, лишенных собствен- 
ности. осужленттргх а каторяеньти труд днем и ночью. осу- 
явленнытх на, периоличевкую безработиту, падающих етой 
алкотолизма, туберкулеза и рахита. Злесь мерою служит 
тажзке рост преступности. рост числа домов дяя умалишенных. 
развитие и ‘усовершенотвование пенитенитиалуной слетемы. 

° Ни олин тосполствуюттий класс никогла не кричал так 06 


илеалах. ибо ни у одното госполствуютего класса никогла не 


бътло в такой мере необходимости прикрьтвать овом поступки 
илезлистической болтовней. Это идеологическое птатитатанство 
является в пуках буржуазии самым верным и самым лействи- 
тельным срелством политического и экономического обмана. 
И олнажо. это разительное тротивотечие меду словом и лелом 
неё меттает истопикам и философам считать вечные илеи И 
принцить-—@линетвеннытми лвитателями  истотии натолов, 
живуших в буржуазном строе. Такое неслыханное заблужде- 
ние историков и Философов.-выходящее за пределы лоззво- 
летного лажа ученым. елужит неотроветувимътм ложазатель- 
ством громадной силы идей, и вместе с тем ловкости буржуа- 
зии, которая сумела так, культивитовать и эксплоятировать 
эту силу. что она приносит ей хоропгий батьпи. Финансисты 
начинают свои проспекты патриотическлемти тпуинититталмеи. и- 
вилизаторскими идеями, гуманными чувствами. обеттаниями 
крупных тоемий ®) лля отпов семейств за, помещение их сбе- 
режений. Это—верная приманка для выуживания ‘денет 
у простаков. Лессепсу удалось осуществить гранлиозную 
панаму ЖХ века и присвоить сбережения 800.000 маленьких 
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людей только благодаря тому, что этот «великий француз» 
обещал увенчать отечество новой славой, обещал раздвинуть 
пределы человеческой цивилизации и обогатить евоих под- 
писчикКоВ. 

`Вечные идеи и. принципы являются такой неотразимой 
приманкой, что без них не обходится одна финанесвая, 
промышленная или торговая реклама, ни одно об’явление 
о опиртном напитке или аптекарском снадобье. — Политиче- 
окое предательство и экономический обман развертывают 
знамя идей и принципов °). 

Идеалистическая философия истории могла стать только 
безвкусным и неудобоваримым педантизмом, ибо буржуаз- 
ные мыслители не мотут вокрыть того факта, что буржуа, ше- 
голяют вечными принципами только для того, чтобы замаски- 
ровать эгоистические побуждения своих действий, ибо сами 
они — мыслители — не смеют отдать самим себе отчет в шар- 
латанской природе буржуазной идеологии. Но жалкие выки- 
дыши идеалистической философии не доказывают еще невоз- 
можности открыть причины ортанизации и эволюции челове- 
ческого общества, — открыли-ж, ведь, химики законы груп- 
пировки молекул в сложных телах! 





ой 


5) Вандервельде и другие товарищи скандализованы моей непо- 
чтительной и слишком уж «крайней» манерой разоблачить вечные 
идеи и принципы. Третировать Справедливость, Свободу, Отечество, 
как каких-нибудь метафизических и этических распутниц, тор- 
гующих собой в академических и парламентеких речах. избира- 
тельных программах и торгашеских  пектамях! Какая профанация! 
Бели 0 эти товарищи жили во времена энциклопедистов, они мета- 
лн бы молнии своего негодования против Дитлро и Вольтеров, ко-_ 
торые хватали за шиворот аристократическую идеологию и тащили 
ее на суд своего разума» которые выптучивали священные принципы 
христианства, Орлеанскую деву, голубую кровь и честь дворянства, 
власть, божественное право и другие бессмертные вещи; они обрек- 
ли-бы на сожжение Дон-Кихота за то, что этот несравненный ше- 
дево романтической литературы безжалостно высмеивал рыцарские 
добродетели, вдохновлявшие поэмы ‘и романы, напиезнные для 
аристократов. г | 

Бельфорт Баке упрекает меня в. презрении, © которым я отно- 
шусь в справедливости, свободе и другим сущностям собетвенниче- 
ской метафизики: он говорит, что эти идеи «однако» столь вееобщи 
и необходимы, что для критики их буржуазных карикатур я все же 
пользуюсь известным идеалом справедливости и свободы, Ну, ко- 
нечно!—Также мало, как и самые крайние философы спиритуали- 
сты, могу и я убежать от своей соцнальной среды: влияния ее хо- 
дячих идей—не избежишь; каждый их кроит по своей мерке и пря- 
нимает свои личные идеи в качестве критерия для идей и поступков 
других люлей. Но если данные идеи необходимы в той социальной 
среде, в которой они вырабатываются, из этого отнюдь еще не сле- 
дует, что они, подобно математическим аксиомам, необходимы во 
веякой другой социальной среде; так думал об этом Сократ, кэто- 
рый. кажется, в Протагоре доказывал вечную необходимость 
справедливости, говоря, что даже разбойники руководетвуются ею 
в своих отношениях друг к другу. Именно потому, что общества, 
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«Социальный мир.—  Товорит Вико, отец философии исто- 
рии,— несомненно дело рук человека; отсюда следует, что 
лежаттие в его основе принципы можно и лолжно отыскать 
в самих изменениях человеческого ума... Не удивится ли 
всякий мыслящий человек, что философы делали серьез- 
ные попытки познать мир природы, созданный богом. по- 
знание которото бог оставил только за собой, и. напротив, 
пренебрегли исследованием социального мира, познание кото- 
рого доступно человеку, так как человек сам его создал» '). 

Многочисленные неудачи деистического и илеалистичо- 
ского методов внушают нам необходимость испытать новый 
метод об’яснения истории. — 


Ш 
Исторические законы Вико. 


В своей Эстетяа ппота (Новая наука) Вико формули- 
ровал основные законы истории. Философы истории, правда, 
не читают его, но из книги в книгу любят перелавать его 
СоОт5Т и т1сот5т ла две-три друтих сентенции. Сентенции 
Эти опти так те часто перевирают. как и повторяют. 

Вико устанавливает, как основной закон развития челове- 
ческого обтщестза. то положение, что все народы, — каково бы 
опноватяые ‘за частной собственности. —будь то семейная илизлич- 
ная суть разбойничьи общества, госполствующие классы которых 
грабят ппугие напии и крадут плолы трула полчинениых им клас 

сов—рабов, крепостных или паемных рабочих. —именно поэтому 
споавелливость и свобола являются для них вечиыми принципами, 
Философы провозглатталют их вособтими и необходимыми идеями, 
потому что они знают только те обттества, которрте основаныт н& 
частной собетвенноети, и не могут даже ппедетавить себе общество, 
котопоа токоялось бет на ппугом основании. 

Ро сопиалист, который знает. что катиталистическое промавол- 
ство в своем развитии призелет нас неизбежно к обществх, основан- 
ному на общей собственности, не сомневается в том, что эти ве6- 
обитие. т теобхотимела теля очевхг ие челтгизечютого ‘ума вместа 
@ Твоим и моим. вместе с экоплоатяцией человека. вместе с об- 
щцеством, основанным на частной собственности, которая именно и 
поподиля эти идеи. Эта узвепенность внушаетсл не сантименталь- 
иетми мечтами. но неоспопиметм фактом. ослованттытм на наблюдений. 
ТТотатят что ‘пбнетопитеские ликапи н вапвары-коммуниеттт н68 
имели никакого поелетавления 06 этих вочтых принципах: Сомнер 
Мэн, хотя он и ученый ютиет. не наттел этих поиниилов в деревен- 
ских пбщинах современной Индии. жители которых руководетвуются 
в своем повеления тпеланием и обычаем, 

Вевобщие и необходимые идеи, используемые лольми в обще- 
отвах ее частной собетвенностью для оотанязации своей гпа- 
клановой ‘и политической жизни.—будут излипиии. ненужны для 
регулирования человечаских отноптентй в булутем обществе с 0б- 
шей собственностью. История их соберет ‘и разместит в своем музее 
лля мептвых. итей, 

8) Лжиамбатиста Вико. — “Руис! р 1 4: Зетепха ппота. — 
Основы Новой науки. 
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ни было их расовое происхождение и их теографическая 
среда, — проходят одинаковый исторический путь, т.-е. что 
история данного народа есть повторение истории другого на- 
рода, достигшего более высокой ступени развития. 

«Существует, — говорит он, — идеальная вечная история, 
_ воторую проходят в свое время истории всех народов, от ка- 
кого бы состояния дикости, варварства и грубости ни начали 
они овой путь к цивилизации», к состоянию оседлости — 
&А4 &4а:тезф:сагз1, по его выражению (Зо1еп2а 
пцо\та, кн. 1,55) °.. | 

Морган, вероятно, не знал Вико, но и он пришел к тому же 
закону, только формулировал его в более положительной 
и совершенной форме. Единообразие истории различных наро- 
дов, — которое неаполитанский философ выводит из того 
положения, что все народы развиваются по одному предначер- 
танному плану, — американский антрополог сводит к двум 
причинам: к духовному сходству людей и к однородности пре- 
пятетвий, которые им приходится преодолевать в своем обще- 
ственном развитии. Вико тоже верит в духовное сходство 
людей. «Б человеческой природе, — говорит он, — заложен 
духовный, общий для всех народов, язык, он единообразно 
обозначает сущность вещей, играющих активную роль в с0- 
циальной жизни людей, и выражает эту сущность вещей 
в различных названиях, соответствующих различным суще- 
ствующим видам этих вещей. Мы констатируем существование 
этого языка в пословицах, в этих жизненных правилах 
народной мудрости, одинаковых по своему содержанию у всех 


7) Слова «цивилизация», вероятно, еше не существовало В италь- 
яиском языке во времена Вико. Только в ХУШ веке начали во Фран- 
ции пользоваться им для обозначения движения народа по пути» 
прогресса, Это именно значение его—настолько недавнего происхо- 
ждения, что французекая академия помещает етово «цивилизация» 
в своем словаре впервые только в издании 1835 г. Фурье упо- 
требляет его только для обозначения современного буржуазного 
периода. 

Естественные наукн тоже имеют свою «идеальную вечную инсто- 
рию»; любопытно и интересно отметить этот параллелизм мысли в фи- 
лософии естественных наук и философии историн.—Аристотель и 
двисты предполагают существование заранее начертанного плана, по 
которому бог еоздал животных; этот план человек может открыть 
путем изучения сравнительной морфологии,—«он передумывает тогда 
божественную мысль». — Философы-материалисты, подетавляющие 
природу на место бога, приписывают ей своего рода бессознатель- 
ный план или вернее образец, тип, нематериальный и ирреаль- 
ный; по этому типу-плану развиваются формы действительной 
жизни. Для одних это прототип— первоначальная форма, посте- 
пенным усовершенствованием которой являютея земные существа; 
для других это прообраз, по отношению к которому земные 
существа являются переделкой, — измененной и несовершенной. 
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древних и современных народов, хотя и выраженных столь 
различным образом» (там же, ОеР11 Е1ещ, ХХП®), 

«Человеческий ум—товорит Морган— у всех индиви- 
дуумов, у всех племен, у всех народов—один и тот же, стособ- 
ности его одинаково ограничены, поэтому он работает и должен 
работать неизбежно в единообразных формах, лишь с незначи- 
тельными отклонениями. Успехи, которых он доститает в раз- 
ных странах, отдаленных друг от друга временем и простран- 
ством, образуют звенья одной непрерывной и логической цепи 
общего опыта... Подобно постепенным геологическим образо- 
ваниям, и человеческие племена можно рассматривать в их 
развитии, как ряд отложившихея пластов. Огруппированные 
таким образом, они дают до известной степени лостоверную 
картину всего хода человеческой эволюции — от дикого со: 
стояния к цивилизации», ибо «путь человеческого опыта шел 
почти единообразными доротами» °). 

Маркс, изучавший путь экономического «@пыта», под- 
тверждает идею Моргана. — «Страна, промышленно более раз- 
витая, —товорит он в предисловии к Капиталу *°), показы- 
вает менее развитой стране лишь картину ее собственном 
будущего». 

Таким образом, «идеальная вечная история», которую — 
по словам Вико — должны пройти все без исключения народы, 








8) Аристотель также приписывал больтое значение пословицам. 
Некоторые писатели говорят о составленной им коллекции варод- 
ных пословиц, которая, однако, затерятась. Синезий сообщает о ней 
в своей Похвалелысине: «Аристотель видит в пословицах остат- 
ки философских воззрений прошедших времен; эти возарения по- 
гибли во время революций, которые людям пришлось пережить, но 
эти остатки сохранились благодаря своей сжатой и меткой форме. 
Поэтому пословицы и выраженные в них мыюли имеют то же важное 
‚значение, как и древнейшая философия, которая оставила их нам 
и благородную печать которой они носят, потому что в древние вре- 
мена истину постигали гораздо глубже, чем в наши дни», Этот хрн- 
стианекий епископ, воспитанный на языческих авторах, повторяет 
господетвовавшее в древности мнение, что человек вырождается, 
а не совершенствуется. Это воззрение мы встречам н в греческой 
мифогогии; оно не раз повторяется в Илиаде, опо разделялось 
также египетскими жрецами, которые, по словам Геродота, делили 
истекшие времена на три эпохи: век богов, героев и людой. 

Человек с тех пор, как он вышел из эпохи родовсго ком- 
мунизма, стал думать, что он вырождаетея и что счаетье, зем- 
‘ной рай, золотой век — лежат в прошлом. Мысль о способности чо- 
ловека к совершенетвованию и к социальтому прогрессеу возникла 
в ХУШ веке — когда буржуазия приближалась к влаети. Но подобно 
христианству, осуществление счастья она сослала на небо. 

Утопические социалисты вернули счастье м на землю. «гай 
лежит не за нами, а впереди нае», говорит Сен-Симон. 

) Льюис Морган. — Древнее общество. П, гл. 9; ГИ, гм 1; 


1 


м 
30) Т. Т. Предисловие, стр. ХШ, изд. 1920, Москва, Гиз. 
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представляет собою не план истории, предначертанный ка- 
ким-то божественным разумом, & — чисто человеческий план 
исторического прогресса. этот план может быть постигнут 
историком, которыи, изучив все этапы, пройденные, различ- 
ными народами, сравнивает их между с000й и класвифици- 
рует их по относительной высоте достигнутого ими развития. 
Иоследования, ведущиеся уже столетие, —0 диких пле- 
менах, об античных и современных народах, — блестяще дока- 
зали правильность закона Вико. Они доказали, что’ все люди, 
каково бы ни было их расовое происхождение и географиче- 
ская среда, должны пройти в своем развитии через одинаковые 
формы семьи, собетвенности и производства, равно как и через 
одинаковые социальные и политические учреждения. Датские 
антропологи первые констатировали этот факт и разделили 
доисторический период на последовательные три эпохи, на- 
звав их по материалу, из которого изготовлялись первые ору- 
Дия, Т.-е., следовательно — по способу производства, — камен- 
ным, бронзовым и железным веками. Истории различных 
народов, — безразлично, принадлежат ли они к белой, черной, 
желтой или красной расам, живут ли они в умеренном кли- 
мате, на экваторе или на полюсе, — различаются между собою 
только тем, что Вико назвал «этапом идеальной истории», или 
что Морган назвал «высотой исторически отложившегося 
пласта»; или — как назвал Марко — ступенью экономической 
лестницы, которой они достигли. Таким образом, — народ бо- 
лее развитой показывает менее развитому народу лишь кар- 
тину его собственного будущего. | 

И духовная деятельность людей подчиняется закону Вико. 
Филологиви грамматики нашли, что при создании слов и язы- 
ов люди всех рас следовали одинаковым правилам. Фоль- 
клористы нашли у диких и цивилизованных народов одни 
ий те же сказки, а Вико уже констатировал у них одинаковые 
пословицы. Многие фольклористы думают, что эти одинаковые 
сказки выработаны не отдельно каждым народом, сохраняю- 
щим их до сих пор только путем устной передачи, а были 
созданы в одном общем центре, откуда и распространились 
по всей земле. Это мнение — несостоятельно, оно противоречит 
наблюдениям над социальными учреждениями и над другими, 
как духовными, так и материальными продуктами человече- 
ского творчества, 

История развития идеи души и других порожденных ею 
идей служит одним из наиболее любопытных примеров еди- 
нообразия в развитии мысли. Идея души встречается у дика- 
рей даже на самых низигих ступенях, она — один из первых 
духовных продуктов человеческого творчества. Раз душа была 
изобретена, необходимо было нужно устроить для нее жилище 
на земле или на небе, чтобы поместить ее туда после разло- 
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жения трупа, с целью помешать ей бездомно странствовать 
и беспокоить живущих. Идея души, — очень живая у диких 
и варварских народов, — оказав свое содействие созданию 
идеи великого духа и бога, исчезла у народов, достигших 
более высокой ступени развития; она возродилась с новой 
силой к новой жизни только тогда, когда, они перешли на сле-. 
дующую ступень цивилизации. — Историки свидетельствуют, 
что идея души отсутствует в историческую эпоху у народов, 
живших вокруг Средиземного моря, хотя она, и существовала 
у них в предшествовавшем периоде дикого состояния. Исто- 
рики констатируют возрождение ее за несколько веков до на- 
шего летоисчисления, & также устойчивость ее до наших дней, 
Они ограничиваются простым сообщением этого замечатель- 
ного факта исчезновения и нового появления такой капиталь- 
ной идеи; они не придавали значения такому факту и не заду- 
мывались найти ему об`яонение. Впрочем, они и не смогли 
бы найти это об’'яснение в поле своих исследовалгий. Только 
применяя исторический метод Маркса, только исследуя изме- 
нения, совершившиеся в экономической среде, —можно вообще 
надеяться найти такое об’яснение. 

Ученые, занимавшиеся исследованием первобытных форм 
семьи, собственности и политических учреждений, были слиш- 
ком поглощены своей работой; поэтому они не имели доста 
точно времени для исследования причин их изменений. Они 
дают нам только описательную историю, а ведь наука о чело- 
веческом обществе должна не только описываль, но и об’яс- 
НЯТЬ. 


Вико считает, что человек — оессознательный двигатель 
истории, и что— не добродетели его, а пороки являются ве 
живыми силами. Не бескорыстие, не великодушие и человеко- 
любие, а наоборот, — «кровожадность, скуность и тщеславие» 
создают и развивают человеческие общества. «Эти три порока 
владеют родом человеческим, они порождают армию, торговлю 
`и политические учреждения — 1а соге — и, как дальнейшее 
следствие, создают мужество, богатство и мудрость народов. 
Таким образом, эти три порока, которые могли бы истребить 
род людекой на земле, — создают счастье граждан», 

Этот неожиданный результат служит для Вико «доказа- 
тельством существования божественного провидения, боже- 
ственного разума: разум с помощью человеческих страстей 
организует общественный порядок, позволяющий людям жить 
в человеческом обществе, тогда как в противном случае люди, 
Тазделенные своими частными интересами, жили бы в оди- 
ночку, как хищные звери» (там же, Дер!!! Ее, УЦ). 


ИСТОРИЧЕСКИЙ МЕТОД КАРЛА МАРЕСА 33 


Божественное провидение, которое направляет дурные 
страсти людей, есть новое издание народной аксиомы 
«человек предполагает, а бог располагает». 
Это божественное провидение неаполитанского философа и 
этот бог народной мудрости, — кто они такие? — 

— «Способ производства», — отвечает Маркс. 

Вико и народная мудрость сходятся в том, что только 
человек является движущей силой исторического развития. 
Но человеческие потребности и страсти, дурные и хорошие, 
не являются неизменными величинами, —& так именно 
думают идеалисты, для которых человек остается всегда одним 
и тем же. Например, материнская любовь, —это полученное 
от животных наследие; без него человек в диком состоянии | 
не мог бы жить, и воспроизводить свой род, — материнская 
любовь в эпоху цивилизации так. ослабела, что у матерей 
из богатых классов она готова совершенно исчезнуть, ибо эти 
богатые матери со дня рождения ребенка освобождают себя 
от забот о нем и поручают его заботам наемных людей. Другие 
цивилизованные женщины так мало испытывают потребность 
в материнстве, что дают обет девственности"). Напротив, — 
отцовская любовь и половая ревность, которые не могут про- 
явиться у диких и варварских племен, где господствует 
полиандрия, — очень развиты у цивилизованных людей. 
Чувство равенства, — очень живое и властное у дикарей, 
живущих в коммунистическом строе, доходящее до’ запреще- 
ния кому бы то ни было владеть предметом, которым не могут 
зладеть другие, — так сильно изтладилось с тех пор, как 
человек живет под режимом индивидуальной собственности, 
что бедняки и наемные рабочие с покорностью принимают свое 
низшее социальное положение, как, естественную и посланн 
богом судьбу. | 

Таким образом, в ходе человеческого развития самые | 
тлубокие страсти изменяются, ослабевают и исчезают, тогда 
каж другие возникают и усиливаются. Искать только в самом 
человеке конечные причины их возникновения и развития, — 
значило бы допустить, что человек, живя в природе и обще- 
стве, однако, не подвергается влиянию окружающей его 
действительности. Такое допущение не может родиться в мозгу 
даже идезлиста самой чистой воды, потому что и он не осме- 
лился бы утверждать, что можно встретить одинаковой силы 





11) У пчол, которые сумели создать себе социальную среду, 
можно наблюдать такое полное исчезновение материнской любви: 
царица пчел, — матка улья—не занимается своим потомством; она 
убивала бы своих дочерей, наделенных половыми органами, если бы 
бесполые работницы не спасали их от материнской ярости. Некоторые 
породы домашних птиц потеряли инстинкт материнства; они от- 
лично несут яйца, но никогда их не высиживают. 

Эконом. детерминязм з 
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чувство стыдливости у женщины из так называемой ‹«при- 
личной» семьи и у несчастной, зарабатывающей себе хлеб 
продажей своего тела; или что можно встретить одинаковое 
уменье быстро считать у банковского чиновника, и у кабинет- 
ного ученого; одинаковую гибкость пальцев у пианиста 
и землекопа. Таким образом, неоспоримо, что среда, в кото- 


‚ рой живет человек, оказывает на него, помимо ем сознания, 


— 


глубокое влияние в физическом, умственном и моральном 
отношениях, 


ГУ 
Естественная и искусственная — или социальная — среда 


Среда оказывает не только прямое влияние на функци- 
онирующий орган, например, в случае с пианистом и земле- 
копом — на руку, или на часть мозга — в примере с чиновни- 
ком и кабинетным ученым, или на нравственное чувство — 
в случае с приличной дамой и проституткой; нет, — среда 
оказывает и косвенное влияние на все остальные органы. 
Этому общему влиянию среды на весь организм Жоффруа 
Сент-Иллер дал характерное название «субординация 
органов», современные естествоиспытатели называют это 
«законом корреляции». Этот закон Кювье изложил 
следующим образом: 

«Всякое органическое существо образует целое, единую 
и замкнутую систему, — совокупность частей, соответствую- 
щих друг другу и способствующих путем взаимодействия 
одному и тому же конечному результату. Ни одна из этих 
частей не может измениться без того, чтобы не изменились 
также остальные части» *). Например, — форма зубов какого- 
нибудь животного не может изменитьея по какой-либо при- 
чине без того, чтобы не повлечь за собой других изменений: 
в челюстях, приводящих их в движение, в черепной кости, 
к которой они нрикреплены, в мозгу, заключенном в черепе **), 





1") Кювье Рассуждение о переворотах земной по- 
верхности (Зимует, —П15е0гз зиг 1ез ВёуомНопз 4е 1а виосе с1оЪе). 

13) Анатомы признают, что сильное развитие височных муску- 
лов (стоарНИез) у плотоядных и многих обезьян, —воледотвие ока- 
зываемого ими давления на черепную коробку, которую они покры- 
вают и сжимают, как бы ремнем, —мешает развитию мозга; вслед- 
ствив Этого мозг у НИХ относительно мал по сравнению с мозгом тох 
животных, которые, подобно человеку, имеют мало развитой жева- 
тельный аппарат и менее мощные височные мускулы. Р. Антони 
удалил у двух новорожденных собак однн из височных мускулов и 
несколько месяцев спуетя нашел, что половина черепа, соответствую: 
щая удаленному мускулу. более выпукла и что мозговое полушарие 
увеличилось в 0б’еме. — Отчеты Академии наук, 23 ноября 1903 г. 
(Сошриез гепдиз Че ’Аса6тле 4ез Зе1епоев. 23 поуеште 19003). 
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в костях и мускулах, поддерживающих голову, в форме 
и длине кишек, — словом, во всех частях тела. Видоизменения 
‘передних конечностей с тех пор, как они перестали служить 
ходьбе, привели к тем изменениям в организме человека, 
которые окончательно отделили человека от человекообраз- 
ных обезьян, 
Не всегда можно предвидеть и даже понять изменения. 
которые влечет перемена, происшедшая в каком-нибудь 






тающие животные травоядны, если их нота заканчивается 
копытом, и плотоядны, если лапа заканчивается пятью 
пальцами, вооруженными коттями? ° 

Простая перемена в привычках, подвертающая один или 
несколько органов необычному упражнению, имеет иногда 
своим последствием глубокие изменения во всем организме. 
Дарвин утверждает, что скелет некоторых пород шотландских 
коров подвергся изменениям только в силу привычки пастись 
на крутых склонах. Естествоиспытатели единодушно при- 
знают, что породы китообразных — киты, кашалоты и дель- 
фины — первоначально были земными млекопитающими, но, 
найдя в море более обильную и легкую пищу, переселились 
в воду, стали плавать и нырять. Этот новый образ жизни 
изменил их ортаны, сведя лишние из них на положение 
рудиментарных остатков и, напротив, развив другие и приспо- 
собив их к требованиям новой для них водной стихии. Растения 
Сахары, чтобы приспособиться к среде, почти лишенной 
влаги, должны были ограничить свой рост и свести число 
листьев на два или четыре, покрыть их восковым слоем, 
чтобы предупредить испарение, и чудовищно удлинить свой. 
корни в поисках за влагой; процесе их роста совершается 
не так, как в нормальных условиях: летом, в период жаров, 
они приостанавливаются в росте, а растут зимой, в относи- 
тельно прохладное и влажное время года Все растения 
пустынь представляют аналогичные отличительные свойства: 
данная среда обусловливает собой бытие организмов, пред- 
ставляющих каждый — совокупность определенных отличи- 
тельных признаков. 

Космическая или естественная среда, к которой 
животные и растения должны приспособляться под страхом 
смерти, тоже образует, — подобно «органическому существу» 
Кювье, — сложную совокупность, систему без точных границ 
в пространстве. Составными частями этой системы являются: 
геологическая формация” и состав почвы, близость данного 
места к экватору, высота его над уровнем моря, орошающая 


а 
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его водная система, количество атмосферных осадков и сол- _ 
нечной теплоты и т. п. и, наконец, населяющий ег мир 
растений и животных. Вее эти части так тесно связаны друг 
с другом, что ‘ни одна из них не может измениться, не вызы- 
вая изменений и в остальных частях. Изменения в самой всте- 
ственной среде не так, заметны, как. у органических существ, 
однако же очень ощутительны. Леса, например, оказывают 
влияние на температуру, на количество атмосферных осадков 
и, следовательно, на влажность и черноземность почвы. Дар- 
`вин показал, что такие с виду незначительные животные, 
как черви, играют значительную роль в образовании черно- 
‚ зема. Бертело и агрономы Гельригель и Вильфарт доказали, 
‘это бактерии, кишащие в узлах бобовых растений, являются 
агентом-оплодотворителем почвы. Человек, разводя скот 
и обрабатывая землю, производит заметное влияние на, есте- 
ственную среду; вырубка лесов, начатая еще римлянами, 
превратила, плодородные местности Азии и Африки в необи- 
таемые пустыни. 

Растения, животные и. люди, — подвертаясь в диком 
состоянии исключительному влиянию естественной среды 
и не имея иных средств зашиты, кроме способности своих 
органов к приспособлению, — должны в конце концов при- 
обрести различные формы, хотя бы имели одно общее проис- 
хождение, если они в продолжение сотен и тысяч поколений 
‚живут в различной естественной среде. Разнородная естествен- 

| ная среда стадо быть, вносит различия в мир людей, растений 
и животных; и, действительно, — именно в течение периода 
дикого состояния образовались различные человеческие расы. 
‚ Человек, хозяйствуя, не только изменяет естествен- 
ную среду, в которой живет, но и создает еще искус- 
‘ственную или социальную среду, которая ограждает его 
‘организм от вредных влияний естественной среды или 
по крайней мере значительно их ослабляет. Но эта искуоствен- 
‘ная среда оказывает в свою очередь влияние на человека — 
такого, каким он был дан ей естественной средой. Человек, 
как и култивируемое растение и домашнее животное, подвер- 
пается, следовательно, действию двоякото рода, среды. 

Различные виды постепенно ‘созданной людьми иокус- 
ственной или социальной среды различаются между собой 
высотой и сложностью своей структуры; но тем не менее, при 
условии одинакового уровня и сложности своего развития, 
виды социальной среды очень сходны между собой, незави- 
сиМо ОТ ТОГО, какие человеческие расы их создали и в каких 
географических условиях они развиваются. Таким образом, 
хотя люди продолжают подвергаться дифференцирующему 
влиянию ‘Тазнородной естественной среды, — они в то же 
‹‘зремя подвергаются нивелирующему влиянию однородной 
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искусственной среды, которая ведет к уменьшению расовых 
различий и к развитию одинаковых потребностей, одинаковых 
интересов, одинаковых страстей и одинаковых умственных 
способностей. Впрочем, сходство естественной среды — напри- 
мер, одинаковая высота и широта данных местностей — тоже 
влияет на создание единообразия в мире растений и живот- 
ных. Б сходной естественной среде мы находим сходную 
флору и фауну. Таким образом, ‚ сходная искусственная 
^ среда стремится сгладить различия между людьми, разде- 
ленными естественной средой на расы и под-расы. 
/ Естественная среда эволюционирует крайне медленно. 
Поэтому те виды растений и животных, которые приспосо- 
бились к ней, кажутся нам неизменными. Искусственная 
‚ среда эволюционирует, наоборот, со все возрастающей быстро- 
‚той. Именно поэтому человеческая история носит — по сраз- 
нению с историей животных и растений — характер чрезвы- 
чайной подвижности. 

Искусственная среда, — совершенно так же, как, органи- 
ческое существо и остественная среда, — образует совокуп- 
ность, сложную систему, без точных границ в пространстве 
и времени; все части этой“ системы настолько соответствуют 
друг другу и так тесно между собой связаны, что ни одна 
из них не может измениться, не производя потрясения во всех. 
других частях, которые в свою очередь должны подвергнуться 
изменению. 

У диких племен искусственная или социальная. среда 
крайне простая и состоит из немногих составных частей. Она, 
усложняется по мере челювеческого прогресса путем присое- 
динения к ней новых составных частей или путем развития 
уже существующих. Начиная с исторического периода, искус- 
ственная среда складывается из хозяйственных, обществен- 
ных, правовых и политических отношений, привычек, обы- 
чаев, нравов и моральных воззрений, здравого человеческого 
раюсудка и общественного мнения, религии, литературы, 
искусств, философии, науки, способа производства и обмена 
ит д, и живущих в ней людей. —Эти составные части 
социальной среды, изменяясь и воздействуя друг на друга, 
породили ряд все более сложных и обширных форм социаль- 
ной среды; эти изменения, по мере своего развития, изменяют 
самих пюдей, ибо не только естественная среда, но и данная 

социальная среда обусловливает бытие людей, представляю- 
щих в физическом и моральном отношении одинаковые отли- 
чительные признаки. Если бы все эти связанные между собой 
части были устойчивы, или изменялись так же медленно, 
как части естественной среды, — тогда искусственная среда 
оставалась бы всегда в равновесии и не имела бы вовсе 
истории, Но в действительности ее равновесие отличается 
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характером чрезвычайной и все возрастающей неустойчивости; 
оно непрерывно нарушается воледствие изменений, происхо- 
дящих в одной из ее частей, вызывающих соответствующее 
воздействие на остальные ее части. 

Части органического существа, как и части естествен- 
ной среды, оказывают друг на друга прямое, так оказать, 


‘механическое воздействие. — Когда в ходе физического разви- 


тия человек окончательно принял вертикальное положение, 
оно стало отправной точкой изменения всех ето оргамов; 
‘котда толова, вместо того, чтобы держаться сильными 
мускулами вниз на шее, как у других млекопитающих, 
‘была поднята позвоночным столбом вверх, то изменились и 
самые мускулы и облегаемый ими костяк, и, изменяясь, изме- 
нили череп, головной мозг и т. д. Когда слой чернозема 
в какой-нибудь местности почему-либо увеличивается, то 
‘на пем начинает расти лес вместо худосочных растений; 
лес изменяет направление рек, увеличивает об’ем водного 
потока, и Т. д. | 


„_ Но части искусственной среды могут вов- 


действовать друг на друга только при по- 
средстве человека. Подвергшаяся изменению часть 


должна прежде всего преобразовать людей ‘в физическом 


й духовном отношениях, должна заставить их действовать 
и должна побудить их так изменить другие части, чтобы они 
достигли того же уровня развития, что и она, ибо только 
тогда эти части не будут задерживать ее дальнейшего раз- 
вития, находясь с ней снова в полном соответствии. Остав- 
шаяся неизмененной часть социальной среды дает чувствовать 
себя именно теми качествами, которые были в свое время: 
полезными, — составляли ев «хорошую сторону»; теперь эта 
«хорошая сторона», став устарелой, становится вместе с тем 
вредной и превралцается тогда в «дурную сторону». А это тем 
более невыносимо, чем важнее те изменения, которым эта 
устарелая часть социальной среды должна была бы под- 
вергнуться. Нарушенное равновесие между частями искус- 
ственной среды нередко может быть восстановлено только 
путем борьбы между той групной людей, которая особенно 
заинтересована в части, находящейся на пути к изме- 
нению, и всеми остальными членами общества. | 

Для иллюстрации этой роли человека в процессе изме- 
нения составных частей искусственной среды достаточно 
привести несколько исторических фактов из совсем недавнего 
прошлого, еще сохранившихся в памяти. 

Когда промыптленность стала пользоваться двитательной 
силой пара. ей понадобились новые транспортные средства, 
для перевозки топлива, сырья и готовых продуктов. Тогда она 
рчущила промышленным кругам идею вагона, с паровой тягой 
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и рельсового пути; эта мысль впервые была практически 
осуществлена во Франции в каменноугольном бассейне Гара 
в 1830 г. и в бассейне Луары в 1832 г; ав Англии Стефенсон 
пустил в 1829 г. первый поезд, приводимый в движение 
паровозом. Но дальнейшему распространению этого способа 
передвижения пришлось столкнуться со всех сторон с весьма, 
сильным сопротивлением, которое в течение долгих лет задер- 
живало его развитие. Характерно, что Тьер, — политический 
вождь цензовой буржуазии, представитель здравого рассудка 
и общественного мнения, — энергично сопротивлялся введе- 
нию Нового способа передвижения, доказьтвая, что «железная 
дорога не может итти». Но железные дороги действительно 
опрокинули все наиболее против них распространенные до- 
воды от разума. На ряду со многими другими невозможными 
вешами, — они потребовали серьезного преобразования в тех 
отношениях собственности, которые служили основанием 
социального здания господствовавшей тогда буржуазии. В са- 
мом деле, до того времени буржуа вел свое промышленное или 
торговое дело только на свои деньги, в крайнем случае при- 
бегая к помощи одного или двух друзей или знакомых, 
которые верили в его честность и удачу. Он распоряжался 
основным капиталом и был не только по имени, но и в дей- 
ствительности настоящим собственником Фабрики или тор- 
гового дома. Но железные дороги потребовали дая своего 
оборудования таких чудовищных капиталов, что было немы- 
слимо найти их в руках нескольких лиц. Следовательно, 
необходимо было, чтобы большое число буржуа решилось 
доверить свои деньги, которых они никогда не выпускали 
из своих рук, людям, почги им неизвестным по имени и еще 
менее известным своими способностями. А раз деньги были 
выпущены из рук, они теряли над ними всякий контроль, 
не имея даже права собственности на вокзалы, вагоны, паро- 
возы и пр. изготовленные на эти деньги. Они получили 
только право на прибыль, если она была. Вместо золотых 
и серебряных монет, имеющих об’ем, вес и другие солидные 
качества, им выдают тонкие и легкие листы бумаги, пред- 
ставляющие фикцию бесконечно малой и неосязаемой частицы 
их коллективной собственности, название которой напечатано 
на этих листах жирным шрифтом. На всем протяжении 
буржуазного строя собственность никогда не облекалась 
в такую метафизическую форму. Эта новая форма собствен- 
ности, которая обезличила самую собственность. стояла 
в таком резком противоречии с прежней ее формой, которая 
составляла наслаждение буржуа, с той, которую они знали 
в течение целого ряда поколений, и которую они передавали 
из рода в род, — что в защиту и пропаганду ее выступили 
только люди, обвиняемые во всяческих преступлениях, об’- 
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явленные худшими возмутителями общественного порядка, — 
только социалисты: Фурье и Сен-Симон первые оценили этот 
процесс мобилизации собственности в бумажных акциях **). 
В рядах их учеников мы встречаем промышленников, инже-. 
неров и финансистов, которые подготовили революцию 1848 г. 
ий сделались участниками 2-го декабря“). Они использовали 
политическую революцию . 1848 г. для революционизиро- 
вания экономической среды путем централизации девяти 
провинциальных банков в один «Французский банк», путем 
пегализации новой формы собственности в общественном 
мнении и путем создания сети французских железных дорог. 
Крупная механическая промышленность издалека при- 
возит свое топливо и сырье и по всему свету обывает свои 
изделия, поэтому она не может мириться © раздроблением 
страны на ряд мелких независимых государств, каждое 
6 060б0й системой пошлин, законов, весов и мер, монеты 
и бумажных денег и т. п. крупное производство, наоборот, 
нуждается для своего развития в существовании об’единен- 
ных и централизованных государетв.— Италия и Германия 
выполнили эти требования крупной промышленности только 
ценою кровопролитных войн. Господа Тьер и Прудон, — 
у которых было так, много точек, соприкосновения, так, как, об& 
они выражали политические интересы мелкой промышлен- 
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1) Фурье в Тгайе Че ГОрИ6 птиуетзеНе, — Трактат о вообщем 
Ядинстве, — подробно перечисляет въытоды, которая эта форма е0б- 
отвонюсти предотавляет для капиталиюле: «она не подвергается 
риску кражи, пожаров и даже землетрясений... Опекаемый никогда 
не рискует потерять или потерпеть ущерб от плохого управления ого 
имуществом, так как администрация у него та же, что и у всех ак- 
ционеров... Капиталист, обладай он хоть сотней миллионов, в любой 
момент может реализовать свое состояние» и т. д. Она обе”печиваст 
социальный мир, ибо «мятежные стремления превращаются в любовь 
к существующему строю, как только человек стазовитея соботвен- 
Ником», а © другой стороны--ебедняк, обладай он только одним экю 
(рублем), может принять участие в одной из общедоступных акций, 
которые разделены на самые маленькие доли... и стагь таким обра- 
вом, празда, в бесконечно малом масштабе, собственником всей стра- 
ны и с полным правом говорить: наши дворцы, наши магазины, 
наши сокровища». Социчлисты-утопиежы были ское прелетави- 
телями кашиталистичеюкоро коллективизма, чем рабочего освоболи- 
тельного движения. Их золотой век был — только денежным веком. 

Наполеон Ш и его соучастники в государственном перевороте 
очень сотувствовали этим идеям утопического социализма: они облетг- 
чили самым маленьким кошелькам доступ к государственной ренте, 
которая до них была монополией только одних толетосумов; они 
демократизировали государственную ренту, — как 
выразилея один из них,—дав право покупать ренту на пять франков 
и даже на один франк (несколько копеек). Ови думали этим евинте- 
рееовать массы в устойчивости государственного кредита и прелу- 
предить политические революции, 
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ности, — тоже принадлежали к пламенным защитникам незз,- 
висимости государств от папы и итальянских князей. 

Так как человек создает и последовательно. изменяет 
части искусственной среды, то, очевидно, движущей силой 
истории является именно он, как думает Вико, а не мета- 
физические сущности — справедливость, прогресс, свобода 
ит. д., как упрямо твердят наиболее философски настроенные 
историки. Эти собивчивые и туманные воззрения варьируют 
от одной исторической эпохи к другой, от одной обществен- 
ной группы к другой и даже от одного индивидуума Е другому 
в пределах одной и той же эпохи, потому что они служат 
идейным отражением тех явлений, которые происходят в раз- 
личных частях искусственной среды. Так например, — капи- 
талист, наемник и судья имеют различные представления 
о справедливости. Социалист понимает под справедливостью 
возврат наемнику-прбоизводителю украденных у него богатств, 
& капиталист — сохранение этих украденных богатств; и так 
как капиталист обладает экономической и политической 
властью, то ето представление о справедливости является 
господствующим и имеет оилу закона, & для судьи закон — 
сама справедливость. Именно потому, что одно ито же 
слово прикрывает противоречивые представления 
о справедливости, буржуазия сделала из этой идеи орудие 
своего господства и обмана. 

Та, часть искусственной, или социальной, среды, в которой 
протекает деятельность человека, дает ему физическое, духов- 
ное и моральное воспитание. Это воспитательное влияние 
обстановки, — которая порождает в человеке идеи и приводет 
в движение его страсти, — носит беосознательный характер. 
Человек приписывает свои действия свободному импульсу 
своих страстей и мыслей, тогда как в действительности он 
только поддается влиянию, оказываемому на него 
той или друтой частью искусственной среды, которая может 
воздействовать на другие свои части только посредством 
его идей и страстей. Повинуясь бессознательно косвенному 
давлению среды, человек приписывает руководство своими 
действиями и движениями какому-нибудь богу, божествен- 
пому разуму или же идеям справедливости, прогресса, гу- 
манности и Т. п.. Ход истории является бессознательным. 
потому что, — как говорит Гетель, — человек приходит всетдя 
к другому результату, чем тот, к которому он стремился, и это 
потому, что человек до сих пор не сознавал причину, которая 
заставляет его действовать и направляет его поступки... 

Какая же самая неустойчивая часть искусственной (60- 
циальной) среды, которая чаще всего изменяется и количе- 
ственно и качественно, которая из всех частей социальной 
среды наиболее способна, потрясти все здание в целом? 
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— «Спюсоб производетва», — отвечает Маркс. 

Марке понимает под способом производства не то, 
что человек производит, а то, как он производит. Так, 
например: люди ткут еще со времен доисторических, но 
лишь всего около ста лет, как, стали ткать при помощи малтин. 
Машинный с10соб производства составляет самый суще- 
ственный признак современной промышленности. — Мы имеем 
перед глазами несравненный пример его сокрушающей 
и несокрушимой силы, преобразующей социальные, эко- 
номические, политические и правовые отношения. Введение 
маптинного производства превратило Японию на протяжении 
одного поколения из средневекового феодального тосудар- 
ства в конституционно-капиталистическое и поставило ее 

в раду мировых держав. | лы 

Способ производства приобретает такое ‘могучее влияние 
благодаря различным причинам. Производство привлекает 
к себе прямо или косвенно энергию огромного большинства 
народа; только незначительное меньшинство занято в других 
частях социальной среды, — политике, религии, литера- 
туре и пр. Но и это меньшинство, — чтобы добыть себе 
средства к материальному и духовному существованию, 
вынуждено интересоваться производством. В результате, все 
люди в большей или меньшей степени испытывают влияние 

_ способа производства на их физическую и духовную жизнь; 
лишь самое небольшое число людей подчиняется влиянию 
только других частей среды. Но так как, отдельные составные 
чаети социальной среды воздействуют друг на друга только 
посредством людей, то та часть, которая влияет на, боль- 
шинство данного народа, необходимо обладает наибольшей 
энергией, чтобы потрясти все целое. 

_ Способ производства играет сравнительно второстепенную 
роль в социальной среде дикаря; но он получает преобладаю- 
щее и беспрерывно возрастающее значение по мере того, как 
человек, все больше вовлекает силы природы в сферу произ- 
водетва, — по мере того, как человек все более познает их. 
Этот процесс подчинения сил природы начался еще в доисто- 
рический период, когда человек стал пользоваться камнем 
в качестве орудия и оружия. 

Способ производства так, сравнительно, быстро прогрес- 
сирует не только потому, что в производство вовлечена 
огромная масса, людей, но еще и потому, что, воспламеняя 
«фурий частного интереса» *), — оно приводит в движение три 
порока, которые Вико считал двитательными силами исто- 
рии: жестокость, корыстолюбие и честолюбие. | 

Способ производства так быстро прогрессирует в течение 
этих двух веков, что участвующие в производстве люди 
вынуждены постоянно преобразовывать другие чаети соци- 
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эльной среды, чтобы удержать их на, соответствующем уровне, 
Сопротивления, на которые они при этом наталкиваются, не- 
прерывно создают экономические и политические конфликты. 
Итак, котда хотят открыть основные причины исто- 
рического движения, необходимо искать их в способе 
производства материальной жизни, который, — 
как говорит Маркс, обусловливает собой процесс жизни 
социальной, политической и духовной вообще. 
Экономический детерминизм Маркса лишает «закон еди- 
нообразия исторического развития» Вико— ето характера 
предопределенности. Этот характер навязывает нам предпо- 
ложение, будто фазы исторического развития данного н8- 
рода, — подобно оэмбриональным Ффазам зкивотного орга- 
низма, как об этом думал Жоффруа Сент-Иллер, — роковым 
образом предопределены его естественной средой и действием 
некоторой внутренней — «эволютивной» —силы, эта сила. 
будто бы ведет его по предначертанным путям к заранее 
определенному концу ето исторической жизни. Если бы это. 
было так, то отсюда следовало бы, что все народы должны 
были бы прогрессировать — всегда и во что бы то ни стало — 
с определенным темпом развития и определенным истори- 
ческим путем. — Понаятный, таким образом, закон единообраз- 
ното развития человеческого общества не найдет себе подтвер- 
ждения в фактах исторического развития любого народа. 
Историческая действительность, наоборот, показывает 
нам, что развитие данного народа встречает препятствие 
в то время, когда другой народ идет вперед стремительным 
шагом, а третий — идет вспять от той точки развития, кото- 
рой он уже достиг. Причины этих остановок, прогресса 
и ретребеа, — можно об’ясонить только в’ том случае, ебли 
историю общественного, политического и духовного развития 
каждого народа мы осветим историей развития той искус- 
ственной «социальной» среды, в которой этот народ разви- 
вается. Изменения этой среды, — определяемые способом 
производства, — определяют в свою очередь события истори- 
ческой жизни данного народа. Е 
Искусственная среда преобразуется не только путем вну- 
тренней, но и путем международной борьбы данного народа. 
Поэтому, исторические события в жизни данного народа 
зависят от отношений, установившихся между искусственной 
средой, подлежащей преобразованию, и этим народом в том 
его виде, каким он был создан ес@ественной средой, а также 
наследственными и приобретенными‘ привычками. Эта есте- 
ственная среда и это историческое прошлое народа, конечно, 
придают ему оригинальные, характерные именно для него, 
черты — и здесь лежит ключ к тому историческому факту, что 
олин и тот же с10е0б производства отнюдь не порождает 
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с математической точностью у всех живущих им народов 
тождественные формы искусственной, или социальной, среды; - 
следовательно, один и тот же способ производства не вызывает 
исторических событий, абсолютно сходных у различных 
народов и во все времена истории. Ибо международная 
борвба за существование все более распространяется и уси- 
ливается по мере того, как растет число народов, достигигих 
высшей ступени цивилизации. Историческое развитие народов 
также не является предопределенным, как и эмбриональное 
развитие животного срганизма. Если историческое развитие 
проходит через сходные семейные, собственнические, юриди- 
ческие и политические ортанизации, через аналогичные формы 
философской, религиозной, художественной и литературной 
мысли, то это только потому, что народы, — независимо 
от их расового происхождения и географической естественной 
среды, — должны в своем развитии испытать крайне сходные 
материальные и духовные потребности и должны для удо- 
влетворения этих материальных и духовных потребностей 
прибегнуть к одинаковому способу производства, *°). 
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15) Жоффруа Сонт-Иллер ввел в естественную неторию закон 
единства плана строения, подобно тому, как Вико ввел 
в историю человечества закон единства развития. Жоф- 
фруа Сент-Иллер думал, что эмбриональное развитие в яйце, — 
‹ момента оплодотворения до рождения, — совершается по прел- 
начертанному плану, так что морфологические фазы развития 
чеобходимо следуют одна за другой ин что поэтому урод есть 
существо недоразвившееся, частично задержанное на одной из 
фаз эмбрионального развития, 

Современные эмбриологи отбрасывают мысль о предначертан- 
ном плане и думают, что эмбриональное развитие — при жизне- 
способности эмбриона (зародыша) — зависит только от состояния 
среды, в которой он развивается. Вели, например, разрушить 
один илн несколько сегмевтов. (@вотбтев) яйца — муравья, 
морского жа, иглокожого и т.п, то можно получить урода 
т.-е, дефективный организм, — хотя но всегда; иногда части непо- 
врежденной среды сами воспроизведут искусственно удаленную 
часть. Далее, можно в первый период зародышевой жизни искус- 
ственно разделить эмбрион пополам, — при условии, что обе части 
будут продолжать евое развитие, — тогда вместо одной получим две 
особи, как если бы зародыш не был рассечен; — отеюда предпона- 
гают, что аналогичный раепад человеческого зародыша в матке 
жвляется причиной беременноети близнецами. Далее, — можно 
видоизменить жидкую среду, в которой развивается зародыш, путем 
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Противоречивые мнения © происхождении абстрактных 
идей 


В истории мысли часто случается, что гипотезы и тео- 
рии, побывав об’ектом изучения и обсуждения, исчезают 
с поля умственной деятельности, а затем — после некоторого, 
более или менее продолжительного, времени забвения — 
выплывают опять на сцену; тогда они снова рассматриваются 
при свете собранных за этот промежуток времени знаний 
и в конце концов помещаются в батаж приобретенных истин. 

Возьмем теорию непрерывного развития видов.— Бессо- 
знательно-признанная первобытным. человеком, который 
считает своими предками растения и животных и наделяет 
нх человеческими свойствами; предвиденная мыслителями 
энтичного мира и эпохи Возрождения в их научных постро- 
ениях, — она была, с гениальной точностью установлена, нату- 
ралистами конца ХУ века, а валем, — после достопаматного 
спора между Лоффруа Сент-Иллером и Кювье, предана, такому 
глубокому забвению, что концепцию этой теории приписали 
Дарвину, когда он в 1859 г. возродил ее снова в своем 
Происхождений видов. Доказательства, которых 
в 1831 г. недоставало Жоффруа Сент-Иллеру для того, чтобы 
дать восторжествовать его положению о «единстве плана», 
были собраны в таком изобилии, что Дарвин и его ученики 
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введения в нее миноральных солей, — тогда можно получить 
видоизмененные формы эмбриона или придать ему новые формы. 

Одинаковые формы сохраняются в природе только потому, что 
взаимоотношения условий их образования, если и пе тождественны 
сами по себе, то во всяком случае чрезвычайно сходны. Даже 
очень незначительные изменения в этих условиях постепенно 
видоизменяют 0с0би одного и того же помета, одной и той же 
семьи; но когда эти изменения более значительны, то они могут 
породить разновидноети, способные стать отправным пунктом новых 
пород. 

Интересно бьызю бы сопоставить социалистичеекое понимание раз- 
зития человеческой историн и естественно-научное понимание эмбрио- 
зального развития. 
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Материалистическая теория происхождения абстрактных 
идей имела подобную же судьбу. Сначала она была выдви- 
нута и подвергнута обсуждению мыслителями Греции; затем 
была, воспринята в Англии философами ХУ века и во Фран- 
ции философами ХУШ века, а, со времени торжества буржуа- 
зии была вычеркнута из программы философских занятий. 
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„ На ряду с идеями, которые соответствуют одушевлен- 
ному и неодушевленному миру, существуют и другие идеи, 
которые не имеют в мире об’ектов двойника, доступного 
чувствам; таковы — идеи справедливости, истины, добра, зла, 
‘числа, причины, бесконечности и т. п.. Люди, не зная 
мозгового процесса, преврашающего ощущение в идею, — 
точно так же, как они не знают, каким образом динамо 
превращает движение в электричество, — не дают себе труда 
разобраться в происхождении идей, являющихся отображе- 
‘ниями об’ектов, доступных чувствам; меж тем происхождение 
‘абстрактных идей, не соответствующих никакой об’ективной 
реальности, стало предметом изучения, не давшего еще реша- 
ющего результата, 

Греческие философы, которых мы встречаем у входа 
в любую область мысли, выдвинули и пытались разрешить 
проблему абстрактных идей. Зенон, основатель стоической 
школы, смотрел на чувства, как на источник, знаний; но ощу- 
щение превращается в понятие — только после того как пол- 
вергнется ряду интеллектуальных превращений. Дикари 
и варвары, бывшие творцами латинского и греческого языков, 
очевидно, полагали, опережая в этом философов, что мысли 
происходят от ощущений; так по-гречески 1Чеа — физиче- 
ская видимость предмета, — то, что действуег на зрение — 
означает «идею», & по-латыни бар1еп 11а — вкус тела, то, 
что действует на н6бо — обозначает «разум» *°). ы 

1в) Преки, очевидно, аридавали большое значение чувству зрения, 
а латиняне — чувству вкуса; это доказывают следующие примеры: 

Е! доз (по-гречески) сид, физическая форма; ©4000 — 
образ, тень, призрак, идея; 

Рнапфавта— вид, внешняя форма, и--образ, идея; 

Споша — знак и мысль; | 

@пофшоп — угломер, солнечные часы; н— тот, Ето знает, — 
ученый; _ 

Моеб— видеть и—думать’ 

ЗарЬ 6 — ясный, очевидный, — то, что бросается в глаза; 

БорНта — знание, мудрость. | 

парог (по-латыни) — чувство выуса, оптутцение вкуса, и разум, 

бар1 из — вкусный, имеющий вкус, и — мудрый, добродетель- 
ный; 

За р1епз — имеющий чувствительное ‘нёбо, и— мудрый; 

Зар1о— иметь вкус, и — иметь разум, знать, 
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Налтротив тото, Платон думал, что идеи добра, истины, 
красоты были врожденными, неизменными, воеобщими; «душа 
шествуя по следам бога, пренебрегая тем, что мы неправильно 
называем существующим, подымая свои взоры к единому 
истинному Сущему, созерпала и вспоминала то, что она 
видела» (Федр). Равным образом выше всего человеческого 
Сократ ставил естественное право, законы которого почиталютси 
всем миром, хотя они нигде не записаны и никогда не устз- 
навливались по единотласному постановлению какого-либо 
собрания *°). 

Аристотель, повидимому, не имел такой сильной веры 
в естественное право и слегка над ним подсмеивался, уве- 
ряя, что оно не нарушается только богами; однакож, 
бессмертные олимпийцы поступали © этим естественным 


Эта разница в зуветвенно-мозговых источниках идей характе- 
ризует эти два народа, которые играли такую большую иеториче- 
скую роль, один в развитии мыели и ее поэтических и пластических 
проявлений: другой — в разработке права, в жестокой переработке 
людей и наций в единую организацию античного мира. 

Маленький ребенок и дикарь подносят ко рту предмет, с кото- 
рым они хотят ознакомиться; химики делают то же самое; в 
египетоких идеограммах — человек, подносящий ко рту руку, означает 
идею мысли. _ 

Физнологи думают, что мыель начала действовать у животных 
с развитием глотательных восприятий, потому что у земноводных 
и пресмыкающихея зачаток мозговой коры лишь едва связан 
с глотательным аппаратом; и что только позднее, при установлении 
этих связей, прикрепляются другие аппараты чувств к оболочкам 
мозговых полушарий. 


Нервные волокна человеческого зародыша, покрываются миэли- 
ном не одновременно, но последовательно. Порядок появления миз- 
лина об’ясняет норядок, согласно которому появляются различные 
нервные функции: из волокон, оканчивающихся в мозговой коре, 
те, которые образуют глотательную сеть, покрываютея первые 
мизлином. 

Эмбриология показывает нам, как строится уметвенная жизнь. 
Мозговые центры деятельности чувств начинают функционировать 
всегда раньше центров умственной деятельности; именно первые 
приносят сюда материалы и зажигают пламя. 


Примечание: греческие елова в нашем издании—налечатаны 
латинскими буквами с целью облегчить чтение очерка товарищам, 
не знакомым с греческим алфавитом, 

11) Одним из «неписанных законов» Сократа было всеобщее 
соглашение относительно запрещения половых сношений между 
отцом и матерью и их детьми. Ксенофонт, путешествовавший по 
Персии и знавигяй, что маги прибегают к этому кровосмешению, 
ттобы почтить божество и произвести на свет’ великого жреца, 
утверждал, что это противоречит естественному и божественному 
закону, потому что от такой связи рождаются ‘болезненные дети; он 
сводит закон естественного права своего учителя Сократа в про- 
му физиологическому закону, установленному опытом. 

ократ не захотел вспомнить, что Гезиод, сообщая религиозные 
легенды своего времени, дает в жены Урану его собственную мать 
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правом, как им заблагораесудитея; их дела и поступки -так 
грубо оскорбляли ходячую мораль смертных, что Пифагор 
осудил на адские муки души Гомера и Гезиода за то, что те 
осмелились рассказывать о них. Для Аристотеля «право» 
не имело характера воеобщности; по его мнению. оно может 
существовать только между равными; отец семейства, напри- 
мер, не может совершить несправедливости по отношению 
к своей жене, своим детям, своим рабам, по отношению 
ко всякому лицу, находящемуся в зависимости от него; он 
мог их карать, продавать, убивать, не превышая этим своих 
прав. Аристотель, как это обычно делается, приспособлял 
свое «право» к нравам своей эпохи; идея развития патриар- 
хальной семьи была ему недоступна, и он был принужден 
придать обычаям эначение принципов права. Но он не придал 
праву характера всеобтиности и пепреложности, а приписал 
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Гею, древнейшую богиню, — «мать всех вещей», как говорит Гомер; 
в религиях Индии, Скандинавии, Вгипта тоже ветречаются случаи 
кровосмешения среди богов: Брама женится на своей дочери Сара- 
ваесте, Один — на своей дочери Фригге, а Аммон, — по’ берлинекому 
папирусу Анастасия, — хвастается тем, что он Муж своей матери. 
Эти мифы, —а они встречаются во всех первобытных религиях, — 
имеют историческую ценность: легенды и религиозные обряды 
свидетельствуют 06 эпохах, давно преданных забвению. Библейский 
рассказ о жертвоприношения Авраама и христианское причастие, — 
эта символическая трапеза, при которой набожный католик вкушает 
своего бога, воплотившегося в человека, — являются отдаленней- 
шимя отголосками человеческих жертвоприношений и каннибальских 
празднеств доисторических семитов. Создавая свои легенды, чело- 
век поступает так же, как при выработке своих идей: он пользуется 
материалом повседневной жизни. В течение веков явления, поро- 
длившие их, преобразуются и исчезают, но легендарная или обря- 
довая форма, бывшая их интеллектуальным отображением, сохра- 
наетея; вопрос сволится только к тому, чтобы, истолковаз их 
с достаточной проницательностью, вызвать обычам прошлого, 
потерянного, казалось, навсегда. 

Кровосмесительные обряды египетских жрецов и религиозные 
легенды народов столь различных рас заставляют однако же прел- 
полагать, что ‘в отдаленную эпоху половые сношения между 
родителями и детьми были делом обычным; по этому поводу 
Энгельс замечает, что ликие племена, которым первым удалось 
искоренить эти обычаи, должны были по этому одному получить 
пренмущество перед своими соперниками и должны были, следова- 
тельно, либо уничтожить этих последних, либо- навязать им свой 
нравы. Поэтому более, чем вероятно, что запрещение этих крово- 
сомесительных браков, наиболее общий из известных обычаев, — 
такой общий, что Сократ считал его одним из законов своего ‹есте- 
ственного права», — не воегда господетвовал и что, наоборот, эти 
половые сношения были, естественно, в ходу у людей, только что 
вышедших из животного состояния, Но опыт, доказавший дурные 
следствия этих браков, как полагал Ксенофонт, заставил запретить 
их. В свою очередь скотоводы должны были уничтожить их среди 
помашних животных, чтобы помешать их вырождению. 
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ему только относительную ценность и ограничил его действие 
кругом лиц, поставленных в равное положение. — 
Но как могло случиться, что ето учитель Платон, — 


_<о своим проницательным умом, имея перед глазами те же 


обычаи и не предвидя их уничтожения, вводя в своей иде- 
альной Республике рабство, — как могло случиться, что он` 
не был того же мнения по вопросу об относительности спра- 

ведливости? На основании одного слова, вырвавшегося 
у Аристотеля, принято утверждать, что Пдатон, подобно жре- 
цам священных мистерий и большинству софистов, изложил 
в своих писаниях не всю философию, открыв ее полностью 
только небольшому кружку своих испытанных учеников: 
он будто бы была устрашен о Сократа и опаено- 
стями, которым подвергся в Афинах Анаксатор, принесший 
туда из Ионии натурфилософию и только бегством опасшийся 
от смерти, 

Это мнение подтверждается внимательным и сравнитель- 
ным чтением Диалогов,— в них Платон очень часто изде- 
вается над своими читателями, как заметил это еще Гёте. Во 
всяком случае учитель Сократа, и некоторые из его учеников 
имели очень слабое представление о непреложном значении 
справедливости. Архелай, заслуживший прозвище натуралиста, 
(рВ151с0$) и бывший учителем Сократа, отрицал естественное 
право и утверждал, что гражданские законы являются един- 
ственным основанием понятий о справедливом и несправедли- 
вом. Аристипи, бывший подобно Платону учеником Сократа, 
высказывал глубокое презрение к естественному праву и про- 
поведывал, что мудрец должен стать выше гражданских з&- 
конов и позволять себе все, что они запрещают, — если он мо- 
жет это сделать в полной безопасности. Действия, запреща- 
емые этими законами, являются дурными только по мнению 
толпы, придуманному для того, чтобы удержать в узде глуп- 
цов *°). Платон, не имея смёлости высказывать подобные уче- 
ния, показал своим известным признанием педерастии, как 
мало он уважал законы естественного права. Эта, противоесто- 
ственная любовь, запретная для рабов, была привилегией 
свободных траждан и добродетельных мужей. В Респу- 
блике (кн. У) Сократ делает ее одним из способов вознатра- 
ждения за о мужество. 


18) Анархические воззрения т И ШЕОЛЫ киренаиков 
повторялись несколько раз в течении истории. Христианские секты 
в течение первых веков нашей эры и во время средневековья, 
политические секты во время английской революции ХУП века и 
французской революции ХМШ века воскресили их, а в паши дни их 
исповедуют  анархические секты. эциальная неустойчивость 
отражаетея в мозгу этим циничесоким пренебрежением к понятиям 
ходячей и условной морали. 
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’ Спор о происхождении идей разгорелея снова в ХУПи 
ХУШ веках в Англии и во Франции, — когда зашевелилась 
буржуазия, притотовляясь к захвату социальной диктатуры. 
Нет врожденных понятий! — провозгласили Дидро и энцикло- 
педисты. Человек приходит в мир, как ‘а5ща таза («чистая 
доска»), на которой предметы природы напечатлевают со вре- 
менем свой отпечаток. Сенсуалистическая школа Вондильяка, 
‚снова выдвинула, знаменитую аксиому: ничто не суще- 
Е ствует в разуме, чего не было бы первоназ- 
: чально в чувствах. Бюффон советовал собирать факты, 
` чтобы приобрести идеи, которые—не что иное, как результат 
сравнения ощущений или, лучше сказать, результат ассоци- 
ации ощущений. 
Декарт возродил интроспективный метод и сократовекое 
«познай самого себя»; он снова пустил в ход китай- 
скую головоломку александрийской школы: дано «Я» — 
требуется найти бога. Декарт уединился в своем Я, 
чтобы познать вселенную, и из глубин своего Я почерпнул 
начало философии, в чем упрекал его Вико. Так Декарт, 
найдя в «своем Я, очищенном от усвоенных верований или, 
как говорят, предрассудков, порожденных с детства, чувствами, 
и от всех истин, преподанных науками», — найдя идеи 
субстанции, причины и пр., признал их врожденными, & не 
приобретенными путем опыта. Они были, по выражению 
Канта, всеобщими и необходимыми понятиями, построениями 
чистого разума, об’ект которых не может быть доставлен 
опытом, но которые неопровержимо существуют в нашем 
разуме. Сознательно или бессознательно, мы в каждую дан- 
ную минуту высказываем необходимые и всеобщие сужде- 
ния. —В самом простом предложении заключаются начала 
субстанции, сущности, причины и бытия. 
окку и его последователям, утвержлавшим, что идеи 
возникают посредством чувства, Лейбниц возразил, что 
‘действительно ничто не существует в разуме, 
‘Чего не было бы первоначально в чувствах, 


‘исключая самого равума. Идеи и понятия, по его. 


мнению, возникают вместе с рождением человека в скрытом 
виде в его разуме, но проявляются они при воздействии внеш- 
них об’ектов. Разум предобразуется уже до на- 
чала личного опыта, Лейбниц сравнивал идеи и поня- 
тия, предшествующие опыту, с разноцветными жилками, 
испещряющими глыбу мрамора, которыми искусный скуль- 
птор пользуется для украшения статуи, высекаемой из него. 
Гоббс еще до Локка сказал в ©воем трактате О чело- 
веческой природе, что «в душе нет понятий без пред- 
шествовавитих отущений», и что идеи рождаются из ощу- 
щений. В своем ОеС1уе(Огражданине) Гоббе снова вы- 
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двинул положения Архелая, что для поэнания справедливого 
и несправедливого следует обратиться к гражданским зако- 
нам. Именно эти законы указывают нам, что именно следует 
«называть кражей, убийством, прелюбодеянием или что такое 
оскорбление гражданина, ибо кражей следует считать не про- 
стое отнятие того, чем кто-нибудь владеет, но того, что потер- 
певшему принадлежит по праву. Равным образом дело закона 
указать, что принадлежит нам, а что принадлежит друтому. 
Таким образом, следует считать убийством не всякое лишение 
жизни человека, но только такое, когда оно совершается над 
тем человеком, которого закон запрещает убивать. В свою оче- 
редь спать с женщиной ‘не составляет прелюбодеяния, но 
иметь дело с женщиной, приближаться к которой запрещено 
законом, будет прелюбодеянием» '°). Патриции Рима и Афин 
не совершали прелюбодеяния, вступая в половую связь с же- 
нами ремесленников, —1п дпаз зфартиш поп сош1{- 
$1бит (то отношению к ним нет непотребства), гласила, гру- 
бая юридическая формула, —они были обречены служить 
об’ектом аристократического разврата. В наши дни англи- 
чанин, убивший жену на, месте преступления, при совершении 
ею прелюбодеяния, —был бы 0ез дальних фазговоров по- 
вешен, как простой убийца. А во Франции он не только не 
подлежит наказанию, но становится героем, отмстившим за 
свою честь, скрытую под платьем его жены. «Течения реки, 
разделяющей две страны, достаточно для того, чтобы превра- 
тить преступление в добродетельный поступок», сказал етце 
до Паскаля скептик Монтэнь (Е $за1$, кн. ЦП, гл. ХПГ. 
Локк утверждал, что идеи происходят из двух источ- 


‘ников: ощущения и рефлексии. Кондильяк лишил, повиди- 
‘мому, доктрину английского философа одного из ее источ- 
‚ ников рефлексии, — для того чтобы выдвинуть на первый 
план ощущение, превращалющееся во внимание, сравнение, 
‚суждение, рассуждение и, наконец, в желание и волю. Его 


экс-ученик, Мэнь-де-Биран °”), вновь отказавшийся от ощуще- 
19) Гоббе. — Пе С1уе (О гражданине) перевод Сорбьера (Зот- 
те), Амстердам, 1649. 

Гоббе в Девиафане снова выдвигает положение, которое он, 
повидимому, мог доверить только латинскому языку в Ое Оше: 
«келания и страсти не являются сами по себе грехами», товорит 
он, «так же, как действия, вытекающие из этех отрастей, не явля- 
ются проступками до тех пор, пока закон их но запрещает». 

20) Интеллектуальноя эвосмоция Мэнь-де-Бирана очень показае 
тельна: она позволяет Е у самого замечательного 
французского философа начала ХХ столетия резкий и’ крутой 
поворот буржуазной мысли, как только некогда революционный 
класс — буржуазия стала правящим и Поэтому консервативным 
классом. 

Де-Биран — в рукописи 1794 г., опубликованной после его смерти 
в 1824 г. -— провозглашает, что Бэкон и Локк основали науку 
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ния и вернувший предпочтение методу Декарта, — который 
извлекал все из своего Я, как из какого-нибудь кладезя, — 
нашел в разуме исходную точку для идей. Нонятия причины 
и субстанции, — говорил Биран, — предшествуют в нашем 
уме двум заключающимся в нем началам. Мы мыслим снача- 
па эти идеи в нас самих, признавая, что мы сами яваяемся их 
причиной и субстанцией; раз только эта мысль усвоена, мы 
путем индукции переносим их за пределы нашего Я и, при- 
знаем наличность причин и субстанций везде, где имеются 
явления и свойства. Начало причины и субстанции, следова- 


философии и что Кондильяк «указал ей ее пределы» и рассеял навее- 
гда сте мечтания, которые выдавали за метафизику», 

Национальный институт, в котором господетвовал сенсуализм 
Кондильяка, удостоил в нивозо |Х г. (1801 г.) премии этюд 
Бирана—Влияние привычкнна способность мыслить 
х(ГлаНиепсе ае РАзЪ оао виг 1% №0116 @0 репзег), представленный 
им на конкурсе. Биран выставил в нем в качестве аксиомы погоже- 
ние, что «способность чувствовать является началом воех епособ- 
ностей» и намеревалея приложить к изучению человека метод 
Бэкона и обсветить метафизику © помощью физических методов, 
Жерандо, вынужденный тоже впоследствии отречься от Кондиль- 
яка и ого философии, утверждал в мемуаре — Влияние знаков 
на опоюобность мыслить ПшЦаейсе 9е5 вез виг ]а 1асиНб 
Че репзет), удостоенном институтом премии в 1800 г, утверждал, 
что «доктрина Вондильяка была своего рода последним словом 
человеческого разума среди тех учений, которыми этот разум больше 
веего интересуется». | 3 

В 1805 г. Институт удостоил премии новое ‘созинение Бирана 
— Разложение мысли (а Обсотре он @е 1а репзбе). Полити- 
ческая сцена преобразилась: победоносная буржуазия была занята 
тем, чтобы енова принять и завербовать на свою службу католи- 
ческую религию, осмеянную, развенчанную и растоптавную ею, 
когда эта религия осталась «одной прислугой» у ве сотерницы — 
аристократии. В то время, как политические деятели перенимали 
репрессивные меры старого режима и усиливали их,—философия. 
занялась очнщением интеллектуальной почвы от «аналитической» и 
разрушительной философии энциклопедистов, Институт, увенчав- 
ший сочинения Бирана, и этот последний написавший его, — оба 
добросовестно выполняли задачу, возложенную на них новыми 
общественными условиями. Сочинения Бирана указывают то, что. 
было иллюзорного в мнимом анализе Кондильяка и в его учении 
об ощущении, превращающемся в суждение и волю, отмечая при 
этом, что в учении Кондильяка не были указаны принципы этого 
превращения. Метод Бэкона, несвоевременно приложенный к изу- 
чёнию мыслящего существа, он делает ответственным за заблужде- 
ния философии ХУШ столетия и восстает против всякого сопо- 
ставления физических явлений, воспринимаемых чуветвами, с вну- 
тренними процессами, — Софисты заменнли философов. 

Сам Кабание, умерший в 1808 г., имел однако же время изменить 
свои убеждения. В своей знаменитой работе: Без Варрог\3 
9и Рпуз1аще её @ц Мога!1 де ГНошше (Отношения между 
физикой и моралью человека), появившейся в 1802 г. он писал: 
«Медицина и мораль покоятся на общем основании, на знании чело- 
ваческой природы... Источник морали находится в организме человека... 
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тельно, сводится к тому, чтобы быть только явлением или 
скорее фикцией нашего ума, — как говорил Юм. Интроспек- 
тивный метод Декарта и Сократа, которым так легко злоупо- 
требляли буржуазные спиритуалисты, привел, с одной. сторо- 
ны, к скептицизму, с ‚другой — к бессилию, ибо, — как сказал 
Маудели, — «пытаться осветить глубину поихологической дея- 
тельности при помощи инливидуальното сознания — это то 
же, что хотеть осветить одной спичкой вселенную». 
Окончательная победа буржуазии в Англии и Франции 
произвела полный переворот в философской мысли: теории 





Еслиб Кондильяк знал устройство животных, он понял бы, 
что душа есть только способность, а не сущность. Нужно 


’рассматривать мозг, как особый орган, предназначенный специально 


для процесса мысли, как желудок и кишки предназначены для 
пищеварения. Впечатления являются пищей для мозга... они про- 
никают в мозг и приводят его в действие... они проникают в него 
‘по одиночке, без всякой связи, но мозг приходнт в действие, реаги- 
рует на них и выбрасывает их в виде идей»... Кабание, написавший 
эти материалистические ужасы, провезгласил в своем Письме 
к Фориелю о первичных причинах (Темте А Гапт!е] вит 
1е3 салзез ртетиттез), опубликованном, шестнадцать лет спустя после 
его смерти, провозгласил существование бога—«этого распоряди- 
тельного разума мира»—и бессмертие души, опираясь на «еохране- 
ние Я» после смерти. Фориель обратил Кабаниса, как Фонтан 
превратил слегка красного и атеистично настроенного Шатобриана 
времен Очетков французских революций (855218 51г 163 
Ебуошотз, 1797 г.) в Шатобриана мистагога времен Гения хри- 
стианства ‘(а С&ме да СЬмзыатиете, 1802 г.). Тогла сущшветво- 
вала небольшая, но влиятельная в прессе “И правительственных 
сферах, клика. лип, занявшихся обращением отетупников. Они 
предприняли дело возвращения в священным теориям заблудшихся 
литераторов и философов. 

Не стонт терять времени на обвинение людей в измене и отре- 
чении от своего прошлого.—людей, прошедших через революцию 
и отвернувшихся от нее. Эти замечательные люди предпочли бы, 
быть может, сохранить свои политические и философекие взгляды, 
которые выдвинули их на заре их жизни в первые ряды: но им 
приплось пофертвовать своими убеждениями, чтобы сохранить 
себе средства к существованию и приобретенное уже положение, 
чтобы завоевать себе милость умудренной буржуазии. Они заме- 
или свон взгляды в политике и философии взглядами, более полхо- 
дящими к их материальным илтересам и духовным нуждам. Впрочем, 
они были буржуа; подвертаясь влиянию окружающей их сонналь- 
ной среды, они эволюпионировали со своим классом и могли безбо- 
лезненно сбросить свою кожу, Дело, следовательно, не в моральном 
негодовании, а в исследовании и анализе общественных причин, 
вызвавших у них поворот в политических убеждениях и интеллек- 
туальное иаврашение. — В истории найпется не много. моментов, 
которые дали бы лучшую возможность, чем, первые годы ХХ 
века, уловить прямое воздействие общественных событий на мысль. 
Эта эпоха тем более характерна, что именно тогда-то получили 
свою формулировку почти все экономические, политические.. фило- 
софские, религиозные, литературные и художественные теории, 
которые и образовали большую часть интеллектуального багажа, 
нового правящего класса, — буржуазии. 
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Гоббса, Локка, и Нондильяка, занимавшие такое почетное поло- 
жение, были низложены; их не удостоивали даже опроверже- 


ния и приволили их только с искажением и передержками, - 


как пример заблуждений, в которые впадает человече- 
ский ум, оставляющий пути господни. Реакция запгта так 
далеко, что при Карле Х (1824—1830) даже философия софи- 
стов спиритуализма была взята под подозрение; были сде- 
ланы попытки запретить ее преподавание в школах “). 
Тотикествующая буржуазия восстановила ‘на, престоле свое- 
то Разума вечные истины и самый вульгарный спиритуа- 
лИЗМ. Справедливость, доведенная философами Греции, Анг- 
лии и Франции до разумных пределов, приспособленная ими 


К условиям социальной среды, в которой она проявляется, —_ 


становится вечным, непреложным и всеобщим принципом. 
«Справедливость, — воскликнул один из наиболее академич- 
ных софистов буржуазной философии, — неизменна и вечна, 
хотя она лишь постепенно проникает в человеческую мысль и 
в общественную жизнь. Границы ее поля действия постоянно 
расширяются и никогда не суживаются; никакое человеческое 
могущество не может заставить ее покинуть захваченную 
область». 

Энциклопедисты с революционным энтузиазмом бросились 
исследовать происхождение идей; они надеялись отыскать 
это происхождение в уме детей и дикарей "*). Новая фило- 
софия с презрением отвергла, эти исследования, способные при- 
вести к опасным результатам. «Устраним прежде всего вопрос 
о происхождении», воскликнул Кузен, учитель софистики, 
в своем словопрении об истине, добре и красоте.— «Философия 
последнего века была слишком снисходительна к вопросам 
этого рода. Как можно просить света, у сумерек и об’яснения 
действительности у гипотезы? Зачем восходить к воображае- 
мому первобытному состоянию, чтобы дать себе отчет в на- 
стоящем состоянии, которое можно изучить в нем самом? 


21) «В эти последние годы, — писал в 1828 г. один профессор | 


фнлософии, — власть привела изучение философии почти что ко 
временам схоластики... Было приказано, чтобы ‘уроки велись на, 
латиноком языке и в форме античной аргументации; этот приказ 
был полностью выполнен в большинстве наших школ,. С одного 
конца Франции до другого философетвуют по-латыни © церемони- 
алом и этикетом старинного силлогизма. И о чем философетвуют? 
О тезисах школы и об’ектах, им соответотвующих, т. е. аргумен- 
тируют по поводу логики, метафизики и морали». — Езва! ват 
ТН 1 в о1те де 1а Ри!!овор В та еп Етапое ап 91х-пепу16 те 
816с1е Опыт истории философии во Франции в ХМ 
веке.— Ф. Дамирена, профессора философии в коллеж, де Бурбон, 
Париж 1828 г. р 

32) [5 95061686 Чез оБвегуафепгв Че 1’Вом ще— 
Общество наблюдателей человека, —в котором принималя 
учестие Кювье, психиатр Пинель, философ Жерандо, юрист Порталис 
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Зачем исследовать в зародыше то, что можно увидеть и что 
следует познать в законченном и совершенном виде?.. Мы 


безусловно отрицаем необходимость изучаль человеческую 


природу в пресловутом дикаре Азверона, или в дикарях 
с австралийских островов, или с американского материка... 
Человек в истинном значении этого. слова — совершенство 
своего рода; истинная человеческая природа — это человече- 
ская природа, достигшая своего развития точно так же, как 
истинное общество — это тоже общество совершенное... ОтВра.- 
тим взоры от ребенка и дикаря, чтобы перенести их на чело- 
века, ныне живущего,” человека реального и законченного». 
(Х\ и ХУ[ лекции). «Я» Сократа и Декарта должно было 
неизбежно привести к поклонению буржуа — как человеку, 
в своем роде совершенному, реальному, законченному типу 
человеческой природы, достимшей своего полного развития; 
оно должно было неизбежно привести к освящению буржуаз- 
ного общества, — как, совершенного социального порядка, осно- 
ванного на вечных и неизменных принципах добра и спра- 
ведливости, = | 
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Образование инстинкта и абстрактных идей 


К инстинкту животных можно приложить то, что фило- 
софы называют врожденными идеями. ДАивотные рождаются 
с органическим предрасположением,—с интеллектуаль- 
ным предобразованием, как говорит Лейбниц, — 
позволяющим им без предварительното прохождения какой 
бы то ни было школы опыта произвольно выполнять самые 
оложные акты, необходимые для их индивидуального сохра- 
нения и для размножения своего вида. Это «предобразование» 
нигде так поразительно не проявляется, как у насекомых, 
развивающихся путем метаморфоза—превращения (бабочки, 





и др. назначило в прериале УШ года (1800) премию в 600 франков 


ва следующую работу: «установить путем ежедневного наблюдения. 
над одним или несколькими грудными детьми порядок развития’ 


физических, умственных и моральных способностей а также в 
какой степени этому развитию способствует или препятствует 
влияние предметов и лиц, окружающих ребенка». 

том же заседании, — как сообщает отчет в Обсайе 
ра озер В1аще (Философекая декада—жуюнал). от 30 пре- 
риаля,-—Жеранло прочитал свои соображения о методе, которому 
надо следовать в наблюдениях над дикими народами. Другой член 
делал сообщение о детотве некоего Масьё глухонемого от ро- 
ждения. 

Общество очень интересовалось наблюдением над дикарем с 
острова Аверона, привезенном в Париж в конце У года. Три 
охотника нашли его в лесу, где он жил, голый, питаясь желудямны 
ий корнями; на вид ему было двенадцать лет, : 
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майский жук ит. п.). По мере своих превращений оши при- 
способляются к различного рода жизни в строгом соответствии 
с каждой новой формой, принимаемой ими. Себастьен Мерсье 
был вполне прав, утверждая, что «инстинкт есть врожденная 
идея» **). Спиритуалисты, не имевшие понятия о том, что 
инстинкт может быть результатом длительного приспособления 
какого-нибудь вида животного к условиям своей естествен- 
ной.среды, смело заключали, что инстинкт есть дар божий. — 
Человек никогда не колеблется об’явить ускользающие от 
него причины явлений, как нечто, находящееся за пределами 
человеческого понимания. : 





28) Седьмого нивоза “Ш года (1800) Себастьен Мерсье прочитал в 
Париже, вышедшем из состояния революции, первую публичную 
лекцию о врожденных идеях с целью «свергнуть Кондильяка, 
Локка и их метафизику». Первое пробуждение спиритуалистической 
философин, уже с полвека сошедшей совершенно со сцены, припи- 
сывается Рувье-Коллару. Эта честь, — если в этом есть честь, — 
принадлежит скорее Мерсье, этому неуравновошенному уму, проти: 
вополагавшему Канта энциклопедиетам и налгумевшему своим 
намерением опровергнуть Ньютона — «этого анётома света, который 
не мог выдумать ничего смешнее, как заставить землю как индюшку 
вращаться вокруг солнечного фокуса». — Буржуазный  спиритуа- 
лизм не мог иметь во Франции более достойного воспреемника. 

Лекции Мерсье произвели сенсацию; на них присутствовала 
многочисленная публика. «Философсокая декада» от 10 флориала 
дает отчет о лекции о врожденных идеях: «Я их признаю, — восклик- 
нул Себастьен Мереьэ в пачале лекции, — и я повинуюсь в этом 
моему внутреннему разуму.. Человек мыслит независимо от прел- 
метов и чувств... Врожденные идеи об’ясняют все. Картина идей 
какого-нибудь человека явила бы картину божественных истин... 
Инстинкт есть врожденная идея»..: 

Мерсье имел предшественником знаменитый декрет Робеспьера, 
который восстановил бога в его правах, как какого-нибудь простого 
уволенного за штат полицейского чиновника. 

‹ Отатья первая этого декрета: — «Французский народ признает 
существование Высшего Существа и бесомертие души». 

Статья вторая; — «Для того, чтобы сосредоточить человеческую 
мыель на божестве и на высоком значении человеческого бытия, - 
будут учреждены праздники». 


Гимн, пропетый на празднике р^отаврации высшого существа после 
речи Робеспьера, предсказал конец атеизму: 
О\ в0п{— 13 бепх 40! Гоза]е0{ шепасег? 
: 1, 500$ 1в мащези Фи сту ще, 
УЙз ргофеззеигз 4е ГайВЫзте, г 
Па совиг де ГВошше озрёгалепе “еЯасет! 
Релзале— 118 Чопс и... .,.. 
Оп’еп геуспать & 1а паюте 
Ов 1& паоге оп оп егай Галмешг? 


(Где те, что смели тебе угрожать? Те 5то, прикрываясь плелцом 
гражданотвенности, надеялись — гнусные проповедники атеизма — 
изгнать тебя из человеческого сердца... й 

Думали ли они.. что возвврашаяеь к природе, можно забыть ее 
творца?)._ НИ 
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Но инстинкт не является, — подобно справедливости 
софистов спиритуализма,— неизменной способностью, недо- 
ступной никакому уклонению, никакому изменению. Домалт 
ние животные, в большей или меньшей степени, изменили свои 
инстинкты, дарованные богом по его неисчерпаемой доброте 
к их диким предкам. Куры и утки наших птичьих дворов 
почти совершенно утратили инстинкт полета; он стал для них 
бесполезным в искусственной среде, в которой держит их че- 
ловек на протяжении многих веков. Инстинкт водяных птиц 
изглалилея у цейлонских уток до такой степени, что их надо 
толкать, чтобы заставить войти в воду. Различные породы 
кур (ез Ноддап, 1ез Га Е!6еБе, 1е5 Сатрше её) лишились 
мотущественного инстинкта материнства: они великолепно 
несутся, но никотда не стремятся сталь наседкой. После того, 
как в некоторых местах Германии телят, на протяжении не 
скольких поколений, отбирали от их маток с момента их 
рождения, — у коров было замечено значительное ослабление 
материнского инстинкта. Жерар полатает, что одной из глав 
ных причин материнского инстинкта у млекопитающих была 
потребность освободиться от молока, вызывавшетго набухание 
сосцов “). Другой натуралиет доказывает, что инстинкт 
устройства гнезда у колюшки следует приписать не богу, но 
временному воспалению почек, которым страдают эти рыбы 
во время полового возбуждения. | 

Для уничтожения инстинкта, даже наиболее укоренив- 
шегося, не требуется долгого времени. Романэс сообщает слу- 
чай с курицей, которую предварительно заставили в течение 
трех раз под ряд высиживать на утиных яйцах; она созна- 
тельно толкала в воду уже настоящих цыплят, которых ей 
позволили высидеть. Человек произвел переворот в инстин- 
ктах собачьей породы: сообразно своим потребностям он при- 
вивает собаке новые инстинкты и подавляет старые. Собака 
в диком состояний не лает, собаки дикарей молчаливы: это 
цивилизованный человек, привил собаке инстинкт лая и затем 
уничтожил его у собак некоторых пород. Гончая собака при 
встрече с дичью устремляется на нее, подавая при этом голос, 
между тем как вид дичи делает лягавую собаку немой и при- 
гвождает ее к месту. Если лягавая собака хорошей породы, 





а —мщщж— жк о 


3) Приложение к Фигаро от 18 января 1880 г. востроизволит 
по письмам одного миссионер» наивные причитания одной индианки 
из Эквадора над трупом ев новорожденного, хорошо. характеризу:- 
ющие роль молока. в первобытной материнской любви: «О мой госпо- 
дин, о сын моего чрева, мой батюшка, моя любовь, почему ты меня 
покинул? Для тебя ежедневно наполнялась теплым и сладким моло- 
ком эта грудь, которой ты любил играть! Неблагодарный, разве я 
хоть один единственный раз забыла при пробуждении твоем накло- 
виться над тобой, чтобы покормить тебя? Ах, горе мне! У медя нет 
никого, кто освободил бы мою стесненную молоком трудь!». 
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то она не нуждается в воспитании для проявления этого 
инстинкта, сравнительно недавно приобретенного; молодые 
собаке, охотящиеся в первый раз, останавливаются немые и 
неподвижные без разбору перед камнями, баранами и пр. 
Склонность укоренилась в мозгу, но она слепа и требует спе- 
циального направления. Так как для изменения и подавления 
инстинктов у какого-нибудь животного и для развития в нем 
новых — нужно только поставить животное в новые условия 
существования, то, следовательно, инстинкт диких животных 
есть не что иное, как, следствие их приспособления к условиям 
естественной среды, в которых они живут. Инстинкт создает 
ся не сразу, он постепенно развивается у животных под дей- 
ствием и воздействием внешних и внутренних явлений; эти 
явления существуют, действие их неизбежно, хотя они могут 
остаться неизвестными и самому животному. < 

На себе самом человек может изучить образование ин- 
стинкта. Он не может научиться чему-либо, умственно или 
телесно, без известного мозгового напряжения, которое осла- 
бевает по мере усвоения человеком об’екта изучения. Когда 
Кто-нибудь, например, начинает учиться игре на рояли, ему 
приходится внимательно следить за движением рук и пальцев, 
чтобы ударить ту именно клавишу, которую он хочет ударить; 
привыкнув, он качинает ударять машинально, не глядя на 
клавиши и думая при этом о других вещах. Равным образом 
при изучении иностранного языка необходимо постоянно 
напрягать ©8090 внимание — при выборе слов, предлотов, 
окончаний, прилагательных, тлатолов и т, д.; все это позднее, 
когда юЮсвоишься © языком, вопыхивает в памати инстинктив- 
но. — Мозг и тело человека и животного обладают свойством 
превращать в автоматические поступки то, что было первона- 
чально вызвано желанием, сознанием и что являлось резуль- 


татом напряженного внимания. Человек, не был бы способен. 


к физическому и интеллектуальному воспитанию, не обладай 
он этим свойством автоматических действий, Если бы он был 


принужден постоянно следить за своими ‘движениями при. 


разговоре, ходьбе, еде и т. п..—он был бы обречен на вечное 
детство. Воспитание учит его обходиться без. разума: оно 
имеет тенденцию превратить его во все более и более сложную 
маптину: заключение прямо парадоксальное. . ь 
`Мозг взрослого человека более или менее автоматизирован 
сообразно со степенью его личного воспиталия и высотой обще- 
ственной культуры. Элементарные абстрактные представле- 
ния —0 причине, субстанции, бытии, числе, справедливости 
И т. п. — являются для него чем-то таким же врожденным, и 
инстинктивным, как питье, еда; человек, утратил всякое воспо- 
минание о том, как он их приобрел, ибо цивилизованный чело- 
век, подобно лягавой собаке, наследует при рождении тради- 
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ционную привычку приобретать эти представления. нри первой 
возможности. Но эта тенденция приобретать ‘их есть послед- 
ствие накопленного в течение тысячелетий опыта, его предков 
Думать, что абстрактные идеи зарождались самопроизвольно 
в человеческой голове, было бы так же смешно, как полатать, 
что самый совершенный тип велосипеда или какой-нибудь 
другой малтины был построен с первого раза. Абстражтные 
идеи, как, и инстинкт животных, образовались у особи и у вида 
постепенно. Чтобы проследить их источники, следует не только 
проанализировать способ мышления у взрослого цивилизован- 
ного человека, как сделал это Декарт. Нужно еще, как хотели 
этого энциклопедисты, обратиться к разуму детей и подняться 
вверх по течению веков, чтобы изучить разум варвара и дикаря, 
подобно тому, как приходится это делать при желании найти 
происхождение наших политических и социальных ` учрежде- 
ний, наших искусств и наших знаний °°). 


2 


Сенсуалисты минувшего столетия, считая мозг «чистой 
доской» — что было радикальным способом возобновить «очи- 
щение» Декарта, — пренебрегли тем фактом капитальной 
важности, что мозг цивилизованных людей — это поле, обраба- 
тывающееся на протяжении веков и обсемененное тысячью по- 
колений представлениями и идеями, и что, согласно точному 
выражению Лейбница, мозг «предобразуется» еще до начала 
личного опыта. Необходимо допустить, что мозг обладает таким 
расположением молекул, которое предназначено для порожде- 
‘ния значительного числа идей и представлений. Только такое 
предположение допускает об’яснение того, что необыкновенные 
люди, вроде Паскаля, могли открыть сами по себе ряд абстракт- _ 
ных идей; таковы Же теоремы первой книги теометрии 
Эвклида, — они могли быть выработаны только долгим рядом 
‚ мыслителей. Во всяком случае, мозг обладает такой способ- 
‚ ностью к приобретению некоторых элементарных понятий и 
‘идей, что он даже не замечает факта их приобретения. Мозг 
`не ограничивается одним получением впечатлений, пришедигих 

иавне при посредстве чувств. Он сам совершает молекулярную 
работу, которую антлийские физиологи называют бессо- 
знательной мозговой деятельностью, помога.- 








25) Превние не боялись обращаться к животным, чтобы открыть 
происхождение некоторых наших познаний. Так, приписывая все- 
цело богам пронехождение медицины, они признают, что многие 
лекарства и мелкие хирургические операции обязаны своим проис- 
хождением животным. | Плиний Отарший сообщает в своей Есте- 
ственной истории, что дикие козы Крита научили людей 
употреблению некоторых целительных трав» собака научила упо- 
треблению порея, и что егицтяне приписывали открытие слабитель- 
‚ного собаке, кровопуекания — пициюпотаму, а промывания — ибису. 
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ющей ему дополнять свои приобретения, и даже делать новые, 
не прибегая к помощи опыта.— Школьники извлекают из этой 
жратоценной способности пользу: они не вполне, твердо за- 
учивают свои уроки перед сном, предоставляя последнему 
заботу об укреплении их в памяти. 

Впрочем, мозг полон тайн; это фетга 1епофа — нпеве- 
домая страна, которую физиологи только начинают исслело- 
вать. Он, несомненно, обладает способностями, не находящими 
себе часто применения в той среде, в которой развивается 
индивид и его раса. Эти дремлющие в нем способности не мотут 
быть следствием прямого действия внешней среды на мозг, но 
следствием действия этой среды на другие органы, в свою 
очередь воздействующие на нервные центры, — Возможно, что 
какое-нибудь изменение или новое приспособление лапы, глаза 
или всямого другого органа, производит действие на мозг, 
увеличивая его общую массу и усложняя его организацию. 
Натуралисты придают огромное значение изменению лап дре- 
весных обезьян, превратившихся из лазающих в обезьян, 
способных ходить выпрямившись: это было начальным этапом 
зепиз Вото, — человеческого рода. Нельзя отрицать 
того, что превращение лапы в руку, в орган, служащий Исклю- 
чительно для тото, чтобы хватать, и употребление оружия и 
орудий -—— были самыми действительными причинами интел- 
лектуального развития человеческого вида. Тело животного 
представляет собою единое целое, ни одна часть которого не 
может измениться без тбго, чтобы не повлечь за, собою измене- 
ние других частей ортанизма. Гете называл это явление «ра- 
вновесием органов». | 

Вот несколько примеров, которым нельзя дать иного 
об‘`яснения. Трубач, представитель куриной породы в Южной 
‘Америке, пойманный в диком состоянии и пущенный на пти- 
чий двор, берет на себя надзор за этим двором, заставляя кур, 
уток и даже инлюшек, более крупных и сильных, чем он сам, 
повиноваться себе; он наблюдает за ними, когда им кидают 
корм, не позволяет им драться и удаляться от курятника; 
присутствует утром при том, как их выпускают, и вечером, 
когда, их затоняют обратно. Каким образом ему удалось раз- 
ВИТЬ ЭТОТ ИНСТИНКТ В ЛИКОМ СОСТОЯНИИ? А если он ето не раз- 
вивает, то каким образом существует этот инстинкт? Как он 
существует, раз он находит себе применение только в приру- 
ченном состоянии? | | 

Дикари и варвары ‚способны к гораздо большей интел- 
лектуальной деятельности, чем та, которую они выполняют 
в своей повседневной жизни. На протяжении столетий евро- 
пейцы перевозили © берегов Африки в свои колонии тысячи 
негров, — дикарей и варваров, отделенных от цивилизации 
векалии культуры; однако ж по истечении короткого проме- 
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жутка времени они освоились с работами цивилизованных 


народов. Когда иезуиты приступили в Парагвае к воспитанию 
гуаранисов, те еще бродили голыми в лесах; оружием им слу- 


жили только лук и дубинка; они не имели понятия о культуре _ 


кукурузы; их интеллект был еще в таком зачаточном состоя- 
нии, что они ‘не умели считать дальше 20, причем должны 


были для этого пользоваться пальцами рук и ног; и, однако, . 


иезуиты сделали из этих дикарей искусных работников, спо- 
собных к трудным работам, как изготовление сложных ин: 
струментов, глобусов, декоративная скульптура, живопись 
ит. п. Эти ремесла и эти искусства, вместе с соответствую- 
щими им идеями, не были свойственны от природы рукам и 
умам гуатанисов; они были, так, сказать, внесены в них иезуи- 
тами, вроде того, как вставляются новые песни в шарманку. 
Если мозг гуаранисов не был способен открыть их по своей 
собственной инициативе, то он, по крайней мере, был чудесно 
предрасположен или, — как говорит Лейбниц, — предобразован 
к их приобретению. ` 

Равным образом достоверно, что дикари чужды абстракт- 
ным представлениям цивилизованных, каки их искусствам 


и ремеслам; это доказываетсяеотсутствием в их языке выра- . 
жений для общих идей. Каким образом проскользнули в чег | 


ловеческий мозг абстрактные представления и пснятия, явля- 
юощиеся для цивилизованного человека такими обыкновенны- 
ми? Для того, чтобы решить этот вопрос, необходимо пуститься 
вместе с энциклопедистами в путь, указанный Вико, изучать 
дикарей и детей, исследовать язык, — самый важный, если 


‘пе первый способ проявления чувств и понятий *‘); язык 


играет такую значительную роль, что христиане первых веков, 


повторяя идеи первобытных людей, говорили: «слово есть’ 


бот», греки обозначали тем же термином —1об05— и слово 
и мысль; `от глагола рВтазхо (говорить) они производили 
ратахошат, гФ®орить себе самому, — думать. И действи- 
тельно, наиболее абстрактный ум не может мыслить, не при- 
бегая к помощи слов, не разговаривая мысленно, если не вслух, 
как, делают это дети и многие из взрослых, бормочантие то, что 
они думают. Язык занимает слишком большое место в разви- 
тии интеллекта, чтобы этимологическое образование слов и их 
последовательные значения не отражали на себе условий 
жизни и умственного состояния людей, создавших и употре- 
бляющих их, 


39 Вико в своем небольшом произведении: Ап 1ащце бЗареззе 
4е |’Па Пе — Античная мудрость Италии — говорит: 
«Я решил отыскать в источниках латинокого языка античную муд- 
рость Италии... Мы узнаем из самого происхождения слов, какова 
была во философия». 

«Все проходит через слова, — говорит ‘мадам де-Сталь, —и все 
отысвиваетсоя в нах, если уметь их разобрать». 


м к, } 4 1% №” ри" ай "= ^^) и Е * Е оны | а _ Ч © | 
У» эй < м ет Па > ЛЕА ее | || Сы За г ВЫ ® 
== - = ‹ + : а. ый ь ик 25 + :. — 

} 


о ЭКОНОМИЧЕСКИЙ ДЕТЕРМИНИЗМ ^ 


Прежде всего поражает один факт: очень часто одно и то 
же слово употребляется для обозначения и абстрактной. ИДеи 
и конкретного об’екта. Слова, означающие в европейских язы- 
ках материальные блага или прямую линию, вырёжают также 
добро в моральном смысле, или право и справедливость: 

Та абзаца (по-гречески) — блата-богатетво; $0 ае3- 
- 4 Боп — добро. 

. опа (по-латыни) — блата-имущество, Брови — добро. 

Сооа5 (по-английски) — товары, блага, ф66е &009— 
добро ит. д. 
ОтбВов (по-гречески), тесбитм (по-латыни), Четесво 


(по-испански), г! 2 В $ (по-английски) и т. д. выражают то, что. 


находится”на прямой линии, & также— право, справедливость. 

Вот еще несколько примеров, выбранных ‘из греческого 
языка: Ка]оп — стрела, дротик, а также — добро, добродетель; 
ритеп — сердце, внутренности и—разум, воля; Ка Ко5—че- 
ловек плебейского происхождения и — негодяй, алой без0- 
бразный; Ка Коп— зло, порок и— преступление. Слово Ка Ко5 
служит для образования целого ряда выражений, употребляе- 
мых для обозначения всего грязного и дурного: ЕЗЕЕ6— 
испражнения, КаККоб — испражняться; Как К! а — порок, 
низость; каккофвеоз — нечестивый; Каккоррошта — 
неблагозвучность и т. д... 

Это — факт, достойный внимания, хотя его мало замечают; 
то же происходит с повседневными явлениями: именно потому, 
что они колют глаза, их не видят. И стоит залуматься над тем, 
каким же образом язык толны и язык философов и юристов 
мог об’единить в одном слове материальное и идеальное, кон- 
кретное и абстрактное? Прежде всего, возникают два вопроса: 
абстрактное ли и идеальное опустилось до конкретного, до 
материального, или наоборот — материальное и конкретное 
превратилось в идеальное и абстрактное?» Кажим образом 
произошло это претворение? 

История последовательного развития значешия слов раз- 
решает первое затруднение; она показывает нам, что конкрет- 
ное значение предшествует всегда значению абстрактному. 
’ А1эзза (по-гречески) — слово, употреблявшееся сначала, 
как доля, часть, приходящаяся кому-нибудь при разделе, под 
конец обозначает — решение судьбы. 

’ Мот1га обозначает оначала — часть трапезы, предлата- 
 емую тостю, долю воина при дележе добычи, потом— участь и, 
° наконец, богиню судьбы, которой «боги и смертные равно под- 
‚ чиненых». 

' _ Мошо8 — употребляется вначале для обозначения паст- 
’бища, а под конец — означает — закон. 

Связь, соединяющая абстрактный смысл се смыслом 
конкретным, не всегда очевидна: так, очень трудно понять 
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с первого раза, каким образом человеческий ум мог связать 
пастбище с абстрактной идеей закона, прямую линию © идеей 
справедливости, долю приглашенного на пир гостя с непре- 
ложной судьбой. Л покажу связи, соединяющие эти различ- 
ные значения в очерке о происхождении идеи справедливости 
и добра— для данного момента имеет значение лишь указа- 
ние самого факта, | 
Человеческий ум применяет в работе обыкновенно один 


’ и тот же метод, несмотря на разницу в об’ектах, над которыми 
‚ему приходится оперировать; например, путь, которым он 


следует при превращении звуков в гласные и согласные, тот 
же, которым он следовал для того, чтобы возвысить конкретное 
до абстрактного. Происхождение букв казалось епископу Мал- 
линкро таким таинственным, что для успокоения своего ума, 
он приписал —в своем сочинении Ре аге фуросга- 
рА1са — Искусство печатир-— их изобретение боту, 
ставшему уже однажды ответственным автором инстинкта и 
врожденных идей. Но исследования филологов сорвали, одно 
за другим, покрывала, окутывавшие тайну алфавита; они 
доказали, что буквы не упали с неба в готовом виде, но что 
человек лишь постепенно пришел к, изображению звуков о0- 
гласными и гласными буквами. Я укажу здесь первые прой- 
денные этапы, полезные для моей аргументации. | 
Человек начинает с изобразительного письма; он пред- 
ставляет предмет в виде изображения: собаку представляет 
рисунком собаки. Затем он переходит к символическому пись- 
му и целое представляет лишь одной какой-нибудь частью. 
его: целое животное — головой его. Затем он возвышается до. 
метафорического письма, —он дает изображение предмета, 
имеющего действительное или предполагаемое сходство с вы- 


ражаемой идеей: переднюю часть льва для обозначения идеи 


первенства, руку до локтя — для обозначения справедливости . 
и истины, грифа — для обозначения материнства, и т. д... Пер- 
вый опыт звукописи производился с помощью ребусов; звук 
представляли в виде предмета, имеющего тот же звук. Вгип- 
тяне, 7 которых хвост свиньи пазывался ЧеЪ, изображали 
звук аеф рисунком свиного хвоста, затнутого колечком. Затем. 


известное число изображений, более или менее измененных, _ 


удерживается уже не для фонетического значения нескольких 
слогов, но для значения начального слота ит. д., ит. д. “). 

Письмо должно было неизбежно пройти этап метафоры, 
потому что первобытный человек. думает и говорит метафора- 
ми. Американский краснокожий, желая сказать: мужествен- 


р ини и оннианннииииии бнинининииие 
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ный воин, говорит: он подобен льву; человек, с проницательным 
взором — подобен орлу; чтобы подтвердить забвение им оби- 
ды, он об являет, что зарывает ее в землю и т. д, Мы порою не 
в состоянии разобрать этих метафор; точно таж же трудно 
понять, каким образом египтяне пришли к изображению 
в своих иеротлифах справедливости и истины в виде локтя, 
8, материнства в виде грифа. Я сейчас разберу метафору грифа, 
дальше об’ясню метафору локтя. 

Матриархальная семья была в Египте необыкновенно 
долговечна; в ее религиозных мифах можно констатировать 
многочисленные следы антагонизма двух полов, борющихся, 
один — за сохранение своего высокого положения в семье, 
другой за лишение первото этого положения. Вхиптянин, 
подобно Аполлону в Эвменидах Эсхила, провозглашает, 
что именно мужчина выполняет главную функцию в акте 
воспроизведения рода, а что женшина «подобно оболочке 
плода только получает и питает овой зародыш»; египетская 
женщина, возвращала, ему этот комплимент и хвасталась тем, 

что может зачать без содействия мужчины. Статуя Нейфы, 

| боини матери — «царицы небесной» — дала, по словам Плу- 

| тарха, Саису эту зызнывающую надпись: «у|-— все то, что было, 

что есть и что будет; никто не поднимал моего платья; солнце— 
| плод, рожденный мной». Ее имя между прочими начертаниямяи 
_ обозначалось, в качестве эмблемы, грифом и первой буквой 
слова — мать (то). *), Иероглифы же Гораполлона со- 
общают нам: египтяне полатали, что у трифов нет самцов, 
& самки оплодотворяются ветром. Египтяне приписывали этой 
птице, считазшейся во всех других местах. свирепой и ненасыт- 
ной, такую крайнюю материнскую нежность, что она раздирала 
себе грудь, чтобы накормить своих птенцов. Таким образом, 
сделав грифа, — благодаря его странной способности воспро- 
изведения рода, — птипей Нейфы, богини-матери, которая 
в свою очередь рождает без содействия мужчины, — египтяне 
‚ сделали эту птицу символом матери, & затем и эмблемой мате- 
ринства. 

Этот характерный пример дает нам понятие о тех поворо- 
тах и изгибах, которыми идет человеческий ум, чтобы пред- 
ставить свои`абстрактные идеи в образе конкретных об’ектов. 

-/ Если в метафорическом и эмблематическом письме изобра- 
‚жение какого-нибудь материального об’екта становится сим- 
`волом какой-нибудь абстрактной идеи, то следует понимать, 
что слово, созданное для обозначения об’екта, или одного из его 
\ свойств, стало в конце воно служить для обозначения 
‘абстрактной идеи. 





28) ПШамполльон Младший — Египетский — Пантеон. 
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В голове ребенка и дикаря,—этого хдитяти человеческого. 
рода», по выражению Вико, — существуют только образы. 
данных об’ектов; когда ребенок говорит «кукла», то он под этим 
подразумевает не какую-нибудь куклу, но известную ему 
куклу, —ту, которую он держал в своих руках или которую ему 
уже показывали; если ему дадут другую, то он иногда от- 
толкнет ее с гневом. Точно также, каждое слово представляет 
для него имя собственное, символ об’екта, с которым 
он вошел в соприкосновение. В его языке, как и в языке ди: 
каря, нет родовых слов, обнимающих группу об’ектов одной 
и той же природы, но имеется только ряд имен собственных; 
в языке дикарей нет также слов для общих понятий, напри- 
мер, «человек», «тело» ит. д., и для абстрактных ‘идей времени, 
причины и т. п. В некоторых языках нет тлатгола «быть». 

‚ туземцев Тасмании было изобилие слов ‘для обозначения 
каждого дерева различного вида, но не было слова для «дере- 
ва» вообще. У малайцев нет слова «краска», хотя имеются 
названия для каждой краски в отдельности. У абипонов нет 
слова — человек, тело, время и т. д., и нет глагола — быть: они 
не говорят: Я — абипон, но «я, абипон» *?). 

Но мало по малу дитя и первобытный человек переносят 
имя и понятие с лиц и вещей, первоначально ставших им 
известными, — на лица и вещи, имеющие сходство, действи- 
тельное или кажущееся, с первыми; они зырабатьтвалют, таким. 
образом, путем аналогий и сравнений, общие абстрактные 
идеи, обнимающие более или менее обширные группы об’ектов; 
иногда имя собственное становится символическим выраже- 
нием абстрактной идеи, представляющей группу об’ектов, 
аналогичных тому об’екту, для которого было сочинено данное 
слово. Платон утверждает, что общие идеи, — полученные 





29) Идея зремени очень медленно проникала в человеческий 
мозг. Вико замечает, что современные ему флорентийские кре- 
етьяне говорили: «столько-то урожаев» вместо столько-то лет. 
«Латиняне говорили вместо «столько-то лет» «етолько -то колосьев» 
(&г!5%3 5), — выражение еще более частное, чем жатва. Это выра- 
жение указывала только на бедность языка (и мыели, мог бы он 
прибавить), грамматики же видели в нем художественный образ». 

редетавление о годе, как о солнечном обороте, человек получил- 
после предоставления о временах года и лунном обороте. Плиний 
Старший говорит, что «лето считалось одним годом, зима — другим. 
Жители Аркадии, у которых год продолжался три месяца, измеряли ^ 
год чиелом времен года, а египтяне — числом лун; вот почему мно- 
гие из них — приводятся, как пример тысячелетней жизни». 


Примечание фед. Разница между выражениями: ‹я—абипон» 
и «я, абипон», незаметная для русского произношения, в котором 
настоящее время глагола «быть» — «я еемь» опускается; но эта 
разница имеет значение дая разговора на других языках, в которых 
этот глагол в настоящем времени является необходимой частью 
предложения (французекий, немецкий, английский и другие языки). 
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таким способом и отображающие сходные черты группы об’ек- 
тов безотносительно к их индивидуальным различиям, —пред- 
ставляют собою «сущности божественного происхождения». 
Сократ в. Х томе Республики говорит, что «идея Екро- 


° вати» есть сущность, созданная божеством, потому что она 


неизменна, всегда себе подобна, между тем, как кровати, срабо- 
танные плотником, разнятся между собой. | 
Человеческий ум очень часто сопоставлял друг с другом 
самые неподходящие предметы, имеющие. лишь очень смутное 
сходство. Так, путем антропоморфизма, члены человеческого 
тела сделались сравнительными словами; это доказывается 
метафорами, сохранившимися в языках цивилизованных 
народов, хотя они относятся еще к началу существования че- 
повечества; таковы утроба земли, жила рудника, серд- 
цевина дуба, зуб пилы, мясо плодов, рукав реки, 
ножка (уменьш. от нога) стола, спинка (уменьш, от спина) 
стула, и т. д. ). Когда, же в уме человека родилась абстрактная 
идея «меры», он взял за единицу меры руку, ногу, палец 
(греческая мера от 2 ута равняется удвоенной длине вытяну- 
той руки). Всякая мера — метафора. Когда говорят, что пред- 
мет имеет в длину три фута два дюйма, это значит, что его 
длина равняется длине трех ступней и двух больших пальцев 
руки. Но с развитием цивилизации пришлось прибегнуть 
к другим единицам меры; таковы: у греков стадий — рас- 
стояние, пройденное состязающимися в бегах на олимпийских 
итрах, & У латинян —югер, площадь, которую могла вопа- 
хать в течение дня упряжка, волов, | 
Абстрактное слово, как, замечает Макс Мюллер, часто есть 


не. что иное, каж прилатательное, ставшее существительным, 
 Т.-е. свойство предмета, становится самим предметом, превра- 


щается в абстрактную его сущность; это превращение совер- 
шается именно путем метафоры; метафора — один из главных 
путей, по которым абстракция проникает в человеческую 
голову. В первобытных метафорах говорится: пасть пещеры, 


„язык огня, потому что пасть — представляет отверстие, & 


язык имеет удлиненную форму. Таким же способом, по мере 


того, как ощущалась в этом потребность, накапливались новые 


слова. для сравнений. И роль этих сравнительных слов играло 
всегда самое выдающееся свойство предмета, — то, что произ- 
водило наиболее сильное впечатление на чувства. Во многих 
языках дикарей нет слов для абстрактных понятий твердо- 


‚сти, округлости, теплоты и т. д,, и нет их потому, 


что дикарь не дошел еще до создания воображаемых существ 


‚или. метафизических сущностей; тах, вместо твердый, он 


‘говорит -— «как камень»; вместо круглый — «как луна»; 
‚вместо горячий — «как солнце»; — потому что свойства: 
‘твердый, круглый, торячий — неотделимы в его уме от камня, 
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(луны, солнца. Только после долгой умственной работы эти 
качества отделяются, абстрагируются от этих конкретных 
об’ектов, и тогда качество превращается в существительное и 
‚ служит знаком для абстрактных идей, образовавигихся в мозту. 
- Среди диких народов еще не было найдено таких, у ко- 
'торых отсутствовала бы идея числа, — идея по преимуществу 
’ абстрактная, хотя счет у некоторых диких племен крайне 
ограничен. Возможно, что в умственном багаже, унаследован- 
ном от животных, человек уже нашел математические аксиомы, 
применяемые животными на практике; голубь, например, 
начинает насиживать яйца только после того, как самка снесла 
два яйца, как будто он знает, что один да один составляют 
лва: собаки, хишные птицы, — все животные, стремясь к же- 
ланному об’екту, следуют всегда по прямой линии, как, будто 
знают, что прямая— кратчайшее расстояние между двумя 
точкадки. 

Понятно, что абстрактная идея числа, в противополож- 
ность тому, что полагал Вико, одна из первых, если не. первая, 
образуется в мозгу животных и человека, потому, что, если 
не все об’екты имеют свойство быть твердыми, круглыми, го- 
рячими и т. п., они тем не менее имеют одно свойство, общее 
им всем, — свойство отличаться друг от друга по форме и по 
относительному положению, занимаемому ими в пространстве; 
а это свойство является отправной точкой счета. Именно по- 
этому пифагорейцы говорили, что «вещи суть числа» *°), Не- 
обходимо, чтобы идея числа была свойственна мозговой 
материи; только тотда мозтовая материя сможет отличить 
предметы пруг от друга для того, чтобы начать функциони- 
ровать, т.-е. мыслить. Это признал пифагореец Филолай, кото- 
рый первый, по словам Диогена. Лаэртского, стал утверждать, 
ч10 движение земли описывает круг, и обявил, что «число 
пребывает во всем, что есть, и что без него невозможно чте- 
либо познать, что-нибудь мыслить». 

Но продолжение очета, далее двух было одним из наи- 
более тяжких геркулесовых трудов, какие только представля- 
лись человеческому уму; это доказывает мистический характер, 
приписываемый первым десяти *) числам, & тавже мифы и 


= 





3) Плалон в Тимее дает диалог © астрономом и для этого 
случая забывает свои «божественного происхождения сущноети» 
и приписывает числу и времени материзлистическое происхожде- \ 
ние: «Наблюдение дня и ночи, смены месяцев и года, —товорит он,— | 

[ ‘доставляют нам число, открывают время, внушают желание познать’ 
природу и мир», 

31) Число 10 имело для пифагорейцев и каббалистов характер овя- 
щенный. Скандинавы видели в $ и кратном ему 9 особенно дорогие 
богам числа: каждые девять месяцев они приносили кровавые 
жертвоприношения, длившиеся девять дней, в течение которых зака- 
лывалось девять жертв — людей и животных, Католическая девяти- 
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легенды, связанные с некоторыми цифрами: 10 — осада "Трои 
и Веи, продолжавшаяся ровно десять лет; 12 — двенадцать 
олимпийских богов, двенадцать подвитов Геркулеса, двена- 
дцать апостолов и т. д.; 50— пятьдесят сыновей Приама, пять- 
десят Данаид; Эндимион, согласно Павзанию, сделал Селену 
матерью пятидесяти дочерей; Актеон охотился с пятьюдесятью 
сворами собак, когда Диана произвела его ‘превращение; 
корабль, построенный Данаем, по указанию Минервы, был 
пятидесятивесельный, точно так же, как и корабль Геркулеса 


во время его похода на Трою и т. д. — Эти числа означают 


этапы на пути; отмечают, сколько раз человеческий ум оста- 
навливался, чтоб отдохнуть от усилий, сделанных для их 
достижения; и человек отметил их легендами с целью сохра- 
НИТЬ 0 НИХ ПАМЯТЬ. 

Дикарь, исчерпав свое уменье считать, говорит много, 
чтобы указать на излишек предметов, которых он не может 
‚ сосчитать за отсутствием чисел. Вико замечает” что у римлян 
число 60, затем 100, и затем 1.000 были в разные эпохи обозна- 
чениями — бесчисленното количества. Говасы с Мадагаскара 
говорят: вместо 1.000 — «вечер», вместо 10.000 — «ночь», а сло- 
во фар1фт1ва, служащее им для обозначения миллиона, 
в буквальном переводе значит: конец счета *), то же было и 
у нас, но со времени войны 1870—1871 тг. и американских 
трестов пределом нашего счета стал миллиард. 

Нат язык доказывает, что. человек, взял свою руку и ногу 
за единицу длины, к ним потом присоединились пальцы рук 
и ног, служившие им для счета, Ф. Нанеен говорит, что эскимо- 
сы, с которыми он прожил год, не имеют названий для всех 
чисел свыше 5; они считают по пальцам правой руки и оста- 


навливаются после того, как назвали и подняли все пальцы, 


для шести они берут палец левой руки и говорят: один палец 
второй руки, для 7 — второй палец и так по порядку до 10; 
после этого они таким же образом считают по пальцам ног и 
останавливаются на 20, — предел их счета; но их великие 
математики идут и дальше и для 21 говорят: — первый палец 
другого человека — и начинают снова весь путь по рукам и 
ногЭлм. 20 — это человек, 100--это пять человек. Римские 





дневная молитва является отголоском этого культа, подобно Тому 
как святая троица сохраняет миетический характер, связывавшийся 
се числом три у всех диких народов. Мы находим его во всех перво- 
бытных религиях; три Парки у греков и скандинавов; три богини 
жизни у ирокезов и т. д. Число пять пользовалось у китайцев иеклю- 
чительным преимуществом: 5 элементов, 5 способностей, 5 нот архаи- 
ческой бустарелой) гаммы, 5 стран света (наптя четыре да еще одна, 
на которой находится наблюдатель) и т. д. Наше странное деление 
времени на нодели, имеющие 7 дней, не совпадающее ни с меся` 
цами, ни © годом,—есть наследие от халдейцев, для воторых число Т 
облацало магическими свойствами. | 
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цифры, бывшие в употреблении до введения арабоких цифр, 
являются воспоминанием этого первобытното стособа, счисле- 
ния: [—это один палец, П—два пальца, \"—это рука, средние 
пальцы которой растопырены, а большой, мизинец, и четвер- 


`тый пальцы — сотнуты; Х — это две скрещенных руки. Но 


когда пришло время считать свыше 100 и 1.000, необходимо 
было уже прибегать к другим предметам, а не к членам чело- 
веческого тела. Римляне употребляли для этого камня- 
булыжника —са]с11[1, откуда происходит слово счет — са]- 
сш в современных (романских) языках; латинские выражения 
са1сп!ит ропете (класть камень) и зи Бапсете 
са сп] ит (убирать камень) указывают, что они оклады- 
вали и вычитали, прибавляя или отнимая камни. Я видел. 
в общежитии Кам 111$ 6 те Че @аптзе обучение детей от 
пяти до шести лет первым двум арифметическим действиям 
с помощью аналогичного способа. Все камни, употреблявигие- 
ся для этого, были отмечены; вспомним, что камни служили 
уже для кидания жребия при разделе добычи и земли. 
Дикари не умеют считать в уме; они должны иметь пред 
глазами предметы, которые они считают. Точно также при 
обмене они кладут на землю предметы, которые они дают, 
против предметов, получаемых ими; только. это’ первобытное 
равенство, являющееся в конце концов осязаемой метафорой, 
может единственно удовлетворить их ум. В их предетавле- 
ниях, как и в представлениях детей, числа — это конкретные 
вещи; когда они говорят два, три, пять, они видят два, три, 
пять пальцев, камней или каких бы то ни было других пред- 
мегов; на языках многих диких народов первые пять цифр 
носят названия пяти пальцев. И, только проходя через интел- 
лектуальное очищение, — числа в голове взрослого цивилизо- 
ванното человека предоставляются уже лишенными всякой 
формы, напоминающей какой-нибудь об’ект, и сохраняют 
липть изображение условных знажов *). Самый крайний 


32) Греки, вместо цифр, пользовались буквами алфавита, сохра- 
нив древние кадмовы буквы, что давало им чиело 27. Первые девять 
букв были единицами, следующие довять — десятками и последние 
девять — сотнями. 

Вычиелять с помощью греческих и римеких цифр, среди которых 
не было нуля, было крайне тяжело и трудно. Только метафизики, — 
абстрактные, кат эботракция нирваны, — способны были придумать 
нуль — эту чудесную цифру, — символ небытия, — не имеющую 
значения, но придающую значение; «действительно неделимое, — по 
словам Паскаля, —чиоло, подобное тому как неделимоб есть действи- 
тельный нуль». Нуль играет такую значительную роль в современ- 
ном счислении, что его врабское название з1Ёт (сифр), превращенное 
португальцами в з1Ёта (сифра), англичанами в стрВет (сифёр), 
французами в се о употребляющтееся сначала только 
для обозначения нуля, служит теперь для обозначения всех число- 
вых знаков — цифр. :Я т - 
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идеалист-метафизик не может думать без слов, считать без 
знаков, т.-е, без конкретных предметов. Греческие философы, 
начавши свом исследования о свойствах чисел, дали ими гео- 
метрические изображения; они разделили их на три группы: 
группу линейных чисел (т6Ко8), группу чисел для измере- 
ния поверхности, — квадратные (ер1рефоп); группу чисел 
для об’ема тел, т.-е. для тройного измерения — кубические 
(т: Кб зихе). Современные математики сохранили еще вы- 
ражение линейного числа, для коренных чисел. 

Дикарь вместо — длинный, твердый, круглый, горячий — 
товорит: как ступня, как камень, как луна, как солнце. Но 
ступни неодинаковы по величине, камни бывают и более и 
менее твердьшми, луна не воетла бывает круглой, солнце летом 
жарче, чем зимой. ‘Так что, когда человеческий ум ощутил 
потребность в высшей точности, —он признал недостаточ- 
ность сравнительных слов, служивших ему до сих пор; он 
выдумал тотда типы длины, твердости, округлости, теплоты, . 
чтобы употреблять их в качестве выражений для сравнения; 
точно так же в абстрактной механике — математики вообра- 
жают абсолютно твердый, не имеющий толщины рычат и 
эбеолютно не поддающийся сжатию угол; эти абстракции 
далот им возможность продолжить свои теоретические исследо- 
вания, задержавитиеся вследствие несовершенства действи- 
тельных рычагов и углов. Но угол и рычаг математиков, как 
и типы длины, округлости, твердости, хотя и происходят от 
реальных об’ектов, но свойства их, подвертнутые умственной 
дистиллировке,— уже не соответствуют более никакому дей- 
ствительному предмету, и представляют собой только идеи, 
образовавитиеся в человеческой голове, — потому что об’екты 
в мире действительности разнятся между собой, а идвальный 
тип —— всегда один и тот же. Платон называет реальные об’ек- 
ты призраками — обманчивыми образами, а идеальный тип— 
сущностью божественного происхождения. В этом случае, как 
и во множестве других случаев, сам человек является богом- 
творцом. 

/  Аналотичным ©1п0собом художники создали химеры, от- 
’ дельные ортаны которых, хотя и взятые у различных живот- 
| ных, не соответствуют ничему реальному, являясь лишь ило- 
| дом воображения. Химера — это сама абстрактная идея, 
\ такая же абстрактная, как какая-нибудь идея красоты, добра, 
\ справедливости, времени, причины; однако, Платон не дерзнул 
‘поместить ее в число своих божественных сущностей. 

Человек,— вероятно в те времена, когда, среди варварских 
племен началось классовое расслоение, — отделил себя от 
животного царства, и возвысил себя до степени оверхестествен- 
ного существа, чьи судьбы являются предметом неуставных 
забот богов и небесных сил; позднее он изолировал мозг от 
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других органов, Чтоб сделать его местом пребывания души. 

стествознание ‘возвращает человека в царство животных, 
последним словом в цепи развития которого он и является, 
а, социалистическая философия возвращает и самый мозг в ряд 
органов человека. 

Мозг обладает свойством мыслить, подобно тому, как 
желудок обладает свойством пищеварения; мозг может мыс- 
ить только посредством идей, создаваемых им из материа- 
лов, каковыми его снабжает естественная среда и среда со- 
циальная или искусственная, в которой человек развивается. 


1 3, 
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’ с раведливость цивилизованных обществ вытекает из 
двух источников: один берет свое начало в самой природе че- 
ловека, другой — в общественной, социальной среде, органи- 
„ зованной на основе частной соботвенности. Страсти и пред- 
ставления, существовавигие до возникновения собственности; 
порожденные ею интересы, страсти и идеи, действуя и воздей- 
ствуя друг на, друга, —в конце концов породили, развили и 
выкристаллизовали в мозгу цивилизованных людей идею 
‚ справедливого и неоправедливого. 

Человеческие источники идеи справедливости — жажда 
мести и чувство равенства. 

Месть — одна из древнейших страстей человеческой души: 
она коренится в инетинкте самосохранения, в потребности, 
толкающей животное и человека — давать отпор, когда они. 
получают удар, и машинально отвечать на него, если только 
страх не заставляет их обращаться в бегство. Месть коренит- 
ся в той потребности, которая побуждает ребенка и дикаря 
наносить удары неодушевленному предмету, о который они 
ушиблись. Месть, приведенная к ее простейшему и крайнему 
выражению, есть рефлективное разряжение, алалогичное че- 
произвольному движению, заставляющему прищурить веко, 
когда что-либо утрожает тлазу. 

Месть приобретает у дикарей и варваров интенсивность, 
неизвестную цивилизованным народам. «Враснокожие, — го- 
ворит американский историк Адор,— чувствуют, будто пламя 
сжигает дни и ночи их сердце до тех пор, пока на пролитую 
кровь они не ответят тем же. От отца к сыну передают они 
воспоминание 0б убийстве родственника, члена рода, будь 
это даже старая женщина». Сообщают случая самоубийства 
краонокожих, не смогших отметить за себя. Фиджиец, полу- 
чивший оскорбление, кладет на расстояние, доступное его гла- 
зу, какой-нибудь предмет, который он убирает только после 
того, как утолит свою месть. Славянка Далмации показывала, 
ребенку окровавленную рубашку убитого мужа, чтобы возбу- 
‚/ дить в нем жажду мести, | 
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«У столетней мести — молочные зубы», — говорит афган- 
ская пословица. Бог семитов, хотя он и «долтотерпелив», — 
«наказывает вину отцов в детях и в детях детей до третьего и 
четвертого поколения» (Исход; ХХХГ', 7). Четырех поколе- 
ний недосталочно, чтобы утолить его жажду мести: он мстит 
моавитянам и аммонитянам до десятого поколения, запрещая 
им входить в общество господне, «потому, что они не встрети- 
ли вас (израильтян) с хлебом и водою ‘на пути, когда вы шли 
из Египта»... (Второзаконие, ХХ, Зи 4). Иудей, следо- 
вательно, мог подобно скандиназу сказать: «Черепок, устричной 
раковины может рассыпаться в прах под действием лет, и 
другая тысяча лет может пройти над этим прахом, — но месть 
все еще будет гореть в моем сердце». Эриннии гомеровской 
мифологии — эти древние богини «мести... неутолимой жажды 
крови». Хор грандиозной трилогии Эсхила, трепещущий от 
страсти, наполняющей мучениями душу ботов и смертных, 
кричит Оресту; колеблющемуся мстить за отца: «Нуеть оскор- 
бление будет наказано оскорблением! Пусть убийство будет 
отомщено убийством!.. зло за зло -— гласит древнее изречение 
мудрости... Пролитая на землю кровь требует другой крови. 
Земля-кормилица напилась крови убитого; кровь высохла, 
но след осталея неизгладимым и вопиет.о мести». Ради мести 
за смерть своего друга Патрокла Ахилл забывает обиду на 
Атамемнона; он заглушает в себе гнев, оставлявший его без- 
участным к поражению ахейцев. Смерть Гектора не утоляет 
его страсти, и он трижды волочит его труп вокруг стен Трои. 

Дикарь и варвар никогда не прощают, они умеют выжи- 
дать в течение ряда лет блатоприятного для мести момента. 
Клитемнестра в течение долгих десяти лет терпеливо выжи- 
дала, часа мести; убив своего мужа, убийцу своей дочери, она, 
пьяная от радости и крови, восклицает: «Роса убийства пала 
на меня, столь сладостная сердцу моему, как дождь Зевса для 
полей в то время года, когда хлебное зерно выходит из своей 
оболочки». 

Человек освящает и обожествляет свои страсти, особенно, 
когда они помогают ему предохранить себя в личном и соци- 
альном отношении. «Неутомимая жажда крови», месть, возве- 
денная в священную обязанность, становится первой из обя- 
занностей. Эриннии, «многочисленные, как проклятья, выхо- 
дящие из ‘уст разтневанной матери», устремлялись из мрач- 
ного Эреба, как только заклятья вызывали их к жизни и дви- 
жению °°). Они появлялись при солнечном свете только для 
того, чтобы раздуть жажду мести и неутомимо преследовать, 


=_= 


33) Проклятья не являются для варвара пустыми словами: слово 
‘уетБиш, — обладает для варвара несокрушимым могуществом; сами 
боги подчинялись заклятьям смертных. Евреи, как и китайцы, 
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на земле и на море, убийцу: ни один смертный не мог их 
‘избегнуть. Когда рест хочет скрыться от них, хор Эринний 
восклицает: «Л разолью по той стране (Аттике) гибельный яд 
моего сердца; этот яд—роковой для земли; пусть погибнут 
плоды в зародыше и, подобно им, пусть погибнут детеныши 
зверей и дети людей. Твой бич, о месть, посеет в стране опусто- 
| ненье!» Равным образом и бог семитов пролитую кровь вы- 
|мещаз на растениях, животных и детях. Поэтическое вообра- 
‘жение греков олицетворяло в Эринниях — этих грозных боги- 
нях, даже имя которых боялись произносить, — ужас, вну- 
тенный первобытным народам неистовством жажды мести. 


а 


Вико в своей Новой науке так формулирует эту 
аксиому социальной жизни. 

«Зажонодательство берет человека тавим, каков он есть, 
чтобы еделать его полезным для человеческого обшества. Из 
кровожадности ({етосза), скупости и тщесла- 
вия, — трех пороков, совращающих человеческий род, — оно 
извлекает армию, торговлю и дворт (с01{6), т.-6. силу, 
богатство и знание республик. И эти три крупных 

- порока, способных погубить род людекой, создают социальное 
благо». 

«Эта аксиома доказывает существование божественного 
провидения, которое и есть божественная мысль законодателя. 
Она извлекает из человеческих страстей 
тражданский порядок, дающий людям возможность 
жить в человеческом обществе, а ‘иначе частные интересы, все- 
цело поглощающие их, довели бы людей до жизни в одиноче- 
стве, — до жизни хищных зверей». 

Бесс трастный, по выражению Аристотеля, закон 
возник в действительности из страсти мести, яростной и всегда, 
кипучей. Но не божественная мысль законодателя, как, пола- 
гал Вико, творит порядок из хаоса человеческих страстей; 
наоборот: хаос порождает порядок. Я попытаюсь доказать это. 


_ Неумолимая и яростная жажда мести, — живущая в душе _ 
дикаря, как доказывают это предыдущие цитаты, — внушает- 
ся ему условиями той естественной и социальной среды, в ко- 
торой он вращается. 

у Дикарь, вечно воюющий с животными и людьми, диказь, 
душу и одет воображаемые опасности, — не мо- 


осуждали на смерть того, вто проклинал своеро отца или мать 
! Яеход, ХХ Г). Католицизм, дающий исповеднику власть одной 
формулой связывать и развязывать грехи на ‘небе и на земло, 
повторяет примитивную идею дикарей о могуществе слова, : 
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жет жить в одиночку; он соединяется для стадной жизни. Он 


не может понять существования вне орды; изгнать его оттуда— 
значит осудить его на смерть **). Члены племени смотрели на 


‚ себя, как на потомков единого предка; одна и та же кровь 


р т и 


текла в их жилах; пролить кровь одного члена — значит про- 
пить кровь всего племени. Сам дикарь не имеет индивидуаль- 
ности; индивидуальностью обладает племя, род; & позднее — 
семья. Самая тесная и самая прочная солидарность связывает 
членов племени, членов ода в одно целое, превращает их 
В «сторуких» греческой мифологии. Женщины у наиболее 
первобытных народов, каких только удалось наблюдать, тоже 
являются общим достоянием, а дети принадлежат всей орде. 
Индивидуальной собственности у них еще нет; предметы, 
имеющие чисто личное значение — оружие и украшение — 
переходят из рук в руки с удивительной быстротой, как со- 
общают Физон и Говитт, терпеливые наблюдатели австралий- 
ской жизни. Члены диких племен и варварских родов движут- 
ся и действуют совместно, как, один человек; они переселяются 
и охотятся, сражаются и обрабатывают землю сообща. С усо- 
вершенствованием военной тактики они выстраиваются во 
время битвы по племенам, родам и семьям. 


Как и все прочее, они и обиду делают общим достоянием. 


` Оскорбление, нанесенное дикарю, чувствуется всем родом, 
‚как будто оно было нанесено каждому члену лично. т 


лить кровь дикаря — значит пролить кровь рода: на всех. 
членах ето лежит обявзалнюсть отметить за оскорбление; \ 
‘месть носит такой же коллективный характер, как браки ^ 
‘собственность. Право мести у древних терманцев-варваров 
было — в истинном значении этого слова —<с вязью, соединяв- 
шей семью. Когда франкокие племена установили вер- 
гельд, Т.-е. денежное возмещение за убийство, то все члены 


‚ семьи делили между собой сумму этого выкупа крови. Но 


франк, вышедигий из семейной коммуны, уже не имел права 
на «вертельд», и в случае ето убийства, его мотителем ота- 
новилея король, получавший выкуп за ето кровь. 

И именно потому, что род чувствует обиду, нанесенную 
любому из его членов, весь род в целом становится ответствен- 
ным за обиду, которую причинил кто-либо из ето членов. 
Вина становится такой же коллективной, ках и нанесенная 





84) Каин, изгнанный из своего рода за убийство Авеля, жалуется: 
«Наказание мое больше, нежели снести можно; и вот ты теперь сго- 
няешь меня © лиц® земли... Я буду изгнанником и скитальцем на 
земле, и всякий, Ето вотретится со мною, убьет меня» (Бытие, 

13 и 14). Изгнание — одна из самых страшных кар у первобытных 
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обида °). Обиженный род метит тем, что убивает кого-нибудь 
из рода обидчика. «У австралийских народов, — пишет сэр 
Г, Грей, —в случае какого-нибудь убийства все впадают 
в уныние, особенно, если убийца скрылся, потому что род- 
ственники его считают себя виновниками, и только липа, не 
имеющие никакого отношения к этой семье, считают себя 
в полной безопасности». Убийство — это об’явление войны 
между двумя семьями, между двумя родами, войны — путем 
засад и взаимного истребления. Она длится годами, ибо 
убийство требует отмщения смертью, которая в свою очередь 


взывает к мести. Иногда оба, рода в полном составе начинают 


драться. Еще и полувека не прошло, как в Далмации «война 
между семьями перекидывалась на всю деревню, а иногда 
во всем округе заторалась гражданская война» *°). Метят 


женам и детям. Скандинавы не щадили даже новорожденных 


ееаенный 


— 


в колыбели, ибо «и в нежном ребенке скрывается волк», гла- 


‘сят Эдды. Даже в нынешнем веке греки еще мотили детям 


мужского пола старше восыми лет; одни только женщины 
и молодые девушки были избавлены от акта мести °7). 

И не только действительное убийство повелительно тре- 
бует мести, но и воображаемое, создаваемое суеверной фан- 
тазией дикаря. — Для австралийцев естественной смерти не 


существует, всякая кончина есть дело порчи, насылаемой 


врагом, принадлежалцим к соперничающему роду; на род- 
ственниках покойного лежит обязанность отметить за нето 
убийством. При этом не требуется убить непременно предпо- 
латаемого виновника порчи, достаточно убить любого члена 
его рода или даже нескольких, если это возможно *). Впро- 
чем, мертвый и сам мстит за себя,—его дух приходит мучить 
виновника, Фразер утверждает, что одной из причин уничто- 
жения каннибальских пиршеств является страх грядущей 
мести со стороны несчастноге с’еденного. И дикарь убивает` 
убийцу не только из мести, но и для Тото, чтобы успокойть 
покойника, дух которого будет мучиться до тех пор, пока не 








35) Коллективная ответственность кажется еще в средине века 
столь естественной, что ордонансы Эдуарда 1 английского возлагают 
на всю ремесленную корпорацию ответственность за преступление 
одного из ее. членов. 

° 38) Сёр Гарднер Унлькинеоя, —Далмация ни Черногорая 
1848. 
т: 37) Лорд Карнарвоя. —Воспоминавия об Афинах нп 
орее. 

в) Иисуе Хриетое, святой Павел и апостолы разделяли это мне- 
ние дикарей. По их мнению, болезни были делом рук дьявола, врата, 
да человеческого (Евангелие от Матфея, ТХ, 33: Евангелие от Луки, 
ХЕ 14, Деяния Апостолов, ХХ, 12 ит. д.). Это суеверие зажи- 
гало в христианской Евроце в течение многих веков костры для 
ведьБм; 
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будет пролита человеческая кровь. Чтобы успокоить душу 
Ахилла, греки принесли в жертву над его гробницей Поли- | 
ксену, сестру его убийцы Париса, 
Дикарь, не предетавляющий себе существования вне 
своего племени, составной частью которото он является, пре- 


вращает индивидуальную обиду в коллективную. И месть— | 


акт индивидуальной защиты и самосохранения, —становится 
актом коллективной зашиты и коллективного самосохранения, 


‚ Род защищает себя посредством мести за убийство или пора- 
\ нение одного из своих членов. Но эта коллективная месть 


роковым образом влечет за собой коллективные опасности, 
угрожающие иногда существованию родового коллектива. Кол- 
лективная опасность этой кровавой мести заставляет дикарей \ 
заглушить в себе чувство солидарности и пожертвовать чле- | 


ном рода, виновником обиды, выдав его потерпевшему роду. | 
У дикарей Австралии наблюдались случаи, что они с ору- ' 


жием в руках приостанавливали свои действия, удовле- 
творившись тем, что ограничивали свою месть нанесением 
причине их ссоры личного ущерба, равного с точностью 
причиненному ущербу — жизнь за жизнь, рана за рану. Так 
родился талион, 


Только талион, «душу за душу, око за око, зуб за зуб, ^ 
руку за руку, ногу за ногу, ожог за ожог, рану за рану, 
ушиб за ушиб» (Исход, ХХТ, 23—25) — может дать полное 
удовлетворение чувству равенства первобытных коммунисти- 
ческих народов, все члены которых равны. ит 

Наибольшая полнота равенства необходимо вытекает из 
условий, в которых протекает жизнь дикаря коммунисти- 
ческих племен. Дарвин сообщает в своем Путешествии 
натуралиста следующий характерный анекдот: он видел, 
как фиджиец, которому дали шерстяное одеяло, разорвал 
его на полосы одинаковой ширины для того, чтобы каждый 
индивид ето орды получил по куску, так как дикарь не может 
допустить, чтобы кто-либо из членов его рода был чем бы то 
ни было наделен лучше другого. ВКогда Цезарь вошел в 00- 
прикосновение с германскими племенами, он был поражен 
духом равенства, господствовавшим в их дележе военной 
добычи; он приписывал это желанию создать равенство 
между их племенами. Цезарь рассуждал, как цивилизованный 
человек, живущий в социальной среде, в которой неодина- 
ковые условия существования неизбежно порождают неравен- 
ство между гражданами. Варвары, которых он имел перед 
глазами, жили, наоборот, в коммунистической среде; поро- 
ждающей равенство; им, следовательно, нечего было искать 
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равенства в своем дележе; напротив‚,—они находили удовле- 
творение своему строю равенства путем распределения всего 
на равные части, не имея при этом ни малейшего подозрения 
о социальном значении своего акта; так люди переваривают 
пищу, не зная ничего о химических процесах пищеварения; 
пчелы строят ячейки улья по. самым строгим правилам гео- 
метрии и механики сопротивления и экономии пространства, 
не подозревая о существовании геометрии и механики. 
| Раденстею не только укореняетея в сердце и мозгу первобыт- 
‘ного человека, но оно существует даже в их физической 
‘внешности. Вольней рассказывает, как один краснокожий 
вождь выразил ему свое удивление по поводу большого физи- 
ческого несходотва между белыми, которых он видел, тогда 
как между членами одного и того же дикого племени суще- 
ствует большое сходство. 

Старость, окруженная почтительностью, есть первая при- 
вилегия, появляющаяся в человеческом обществе; она — 
единственная привилегия у дикого племени. Каковы бы ни 
были высптие качества характера, разума, выносливости — 
во время голода, жажды, страданий,—отличающие того или 
друтого воина,—они не дают ему права на привилегию. Он 
может быть выбран руководить товарищами на охоте, комаж- 
довать ими на войне, но раз только экспедиция закончена, 

. он опять становится равным им. «Самый великий вождь 
краснокожих, — говорит Вольней,— не может даже во время 
похода ни ударить, ни наказать воина, а в ‘деревые только 
его собственный ребенок повинуется ему» *). Греческий 
вождь времен Гомера обладал не на много большей властью; 
^ Аристотель замечает, что если власть Агамемнона и доходила 
до права убить во время наступления бегущего с поля сра- 
жения, зато он терпеливо переносил брань во время совеща- 
ний. Греческие военачальники исторических времен стано- 
вились рядовыми по окончании срока их командования. Так, 
согласно Плутарху, победоносные военачальники Аристид 
и Филипомен были простыми солдатами, 

Талион есть только от ествление равенства в оскорбле- 
нии, — искупление, по об’ему равное обиде; только упкеро, 
с точностью равный а, —жизнь за жизнь, ожог 
за ожог-— может удовлетворить стремящуюся к равенству 
душу первобытных людей. Инстинкт равенства, предписы- 
вающий равный дележ при распределении продовольствия 
и имущества, создал талион; введение его в быт первобыт- 








39) Орвегуа ов гепега!10; вит 1605 09:68 ае 
ГА тег! чие, — Общие наблюдения пад америюван- 
СЕИМИ индейцами, Вюльней, изд. 1820 г. 
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ного общества было вызвано необходимостью предотвратить 
тибельные последствия кровавой мести. Справедливость не 
играет ни малейшей роли у колыбели талиона; поэтому 
талион можно найти и у народов, имеющих столь слабое 
понятие о «справедливости», что у них нет даже слов: пре- 
ступление, вина, правосудие. Греки гомеровских времен, 
принадлежавшие к эпохе относительно более высокой ступени 
цивилизации, не имели слова «закон»; & понять «справедли- 
вость» без наличности. «законов»— невозможно *). 


Талион, созданный и введенный в противовес кровавой 
мести, принятый первобытными людьми, потому что давал 
удовлетворение их жажде мести, талион должен был—е мо- 
мента, когда он вошел в быт-получить свою регламентацию 
как обычай. Первоначально все члены рода мотли мстить 


любому члену рода-обидчика; затем число лиц, имеющих 
‘право мстить, и число лиц, против которых могла быть напра- 
 влена месть, стало ограние 
‚у бедуинов и почти у всех арабов, —уполномачивал каждое 





аться. Тар ({аг),—закон крови 


лицо из первых пяти ступеней родства на убийство любого 
родственника, убийцы из первых же пяти ступеней родства. 
Этот обычай имел, должно быть, всеобщее распространение, 
так как, у германцев и скандинавов «вергельд» выплачивался 
и получался родственниками первых пяти колен, или оте- 
пеней родства, 

Этот обычай, хотя и ограничил поле действий мести— 
оставил ей все-таки еще слишком широкий выбор жертв. 
Уже у евреев можно установить дальнейшие попьггки сузить 
поле действий мести и свести ее к самому виновнику. Иегова, 


не боясь противоречить самому себе, предписывает во Вто-!|! 
розаконии (ХХГ\/; 16): «отцы не должны быть наказы-! | 
ваемы смертью за детей, и дети не должны быть наказываемы: | 


смертью за отцов; каждый должен быть наказываем смертью 


за, свое преступление». Но внушить пламенной мести это огра- |. | 
ничение было так трудно, что еще долго после того протестует ` 


предвечный против пословицы: «отцы ели кислый виноград, 

а у детей на зубах оскомина. виву я—не будут впредь гово- 

рить эту пословицу во Израиле. Ибо вот все души мои: как 

душа отца, так и душа сына—мои; душа согрешающая, та 
умрет» (Иезекииль, ХУШ, 2, 3, 4). 








4) Ото отеутетвие слова «закон» поражало старинных людей; 
историк Иосиф Флавий с удивлением замечает, что в Илиаде слово 
«пот0з», которым впоследствии стали обозначать «закон», никогда 
Не употреблялось в этом емысле. 
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Но еще труднее было ограничить вначале круг лиц, 
считавших себя вправе мстить, & затем отнять у них совсем 
это право. Жажда мести утолялась только тогда, когда бли- 
жайший родственник жертвы наказывал виновного; так, 
именно Пирр, сын Ахилла, должен был пред лицом ахейского 


‚ войска убить сестру убийцы его отца. Кэлло сообщает, что 
‚ у некоторых племен африканской пустыни виновный пре- 


дается всецело на волю ближайших родетвенников жертвы: 
они пытают и убивают ето по своему усмотрению. --Фразер 
видел в Персии, как женщина, которой выдали убийцу ее 
сына, нанесла ему пятьдесят ударов ножом и с утонченной 
метительностью провела по его губам окровавленным лезвием 
ножа. В [Х веке в Норвегии члены народного собрания 


`приводили убийцу на берег моря, где он предавался смерти 


преследовавшей его толпой или королевским профосом. 
В Афинах исполнение притовора, над виновным возлаталось 
на гражданскую власть, & самый близкий родственник при- 
сутствовал при выполнении его в качестве кровного мстителя. 
Хотя он и не играл уже более активной роли, но его присут- 
ствие было необходимо не только для утоления его мести, но 


‚еще и для выполнения первобытных обрядов талиона, 


Талион, регламентируя и ограничивая кровавую месть. 
свидетельствует, что страсть, мучившая и ослеплявшая пер- 
вобытного человека, утихает и начинает поддаваться чув- 


всей семье, а только виновнику, причем эта месть отрани- 
чивается строгой отплатой— удар за удар, смерть за 
смерть *"). Ввести эту регламентацию и поддерживать ее воз- 
можно было только путем коллективного вмешательства рода 
и семьи—как жертвы, так. и виновника. Семья, остающаяся 
попрежнему ответственной за, действия своих членов, должма, 
заявить, желает ли она принять на себя последствия обиды 
или выдать обидчика; в последнем случае она должна опре- 
делить искупление и соразмерить его с нанесенным ущербом; 
равным образом, она должна заставить виновного, в случае 





41) Варвар пе останавливался на полпути, он доводит поеледо- 
вательность до крайнах логических пределов: раз он возымел идею 
удалить виновного от семейного коллектива, чтобы возложить на 
него ответетвенность за его действия, — он доводит эту идею де. 
того, что готов отделить от всего тела орган, совершивший авт, 
для того, чтобы навазать именно орган. Диодор Сицилийсвий 6000- 
щает, что египтянин кастрировал, оскоплял виновного в насилии 
над свободной женщиной: он отрезал нос у виновной в прелюбоде- 
нии, — «чтобы лишить женщину ее обольстительных чар»; он 
отрубал руку за подделку монеты или общественных печатей, — 
«чтобы наказать ту часть тела, е помощью которой было совершено 
преступление». Почти во веех странах за менее значительную кражу, 
не влекшую за собой смертной казни, вору отрубалась кисть руки. 


’ ству меры. Человек привыкает не метить всему роду или\/ 
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его сопротивления, покорно подчиниться наказанию *). 
Таким образом люди пришли к учрежленю третейских 
судов, на них и было возложено определить размер обиды 
и удовлетворения за нее. 

Собрание членов племени у скандинавов и было таким 
первым третейским судом. Но в виду затруднений, связан- 
ных с созывом таких собраний, скандинавы рассматривали 
на них только случаи убийств и нанесения тяжких ран; 
случаи меньшей важности—побой, ранения, не повлекшие 


‚за с000й смерти или потери какого-нибудь члена -—разреша» 


лись советом старейшин. 

_ Моисей по совету тестя своего Иофара, избрал «людей 
добродетельных и поставил их начальниками над тысячью, 
сотней, полсотней и десятком людей, чтобы судить народ 
во всякое время» (Исход, ХУШ). Моисей, по всей вероят- 
ности, воспроизвел в пустыне обычай Египта. В Галлии 
существовал совет друидов, на него было возложено опреде- 


лять обиду и устанавливать вознаграждение за нее; если 


одна сторона отказывалась додчиниться ето притовору, он 
отлучал ее от жертвоприношений, что было самым тяжким 
наказанием, так как отлученный становился для всех отвер- 
женным (Саебаг. —ПДе Бе!о Сба!11со, УТ, 13). В Афинах 
мщенье регулировалось ареопатом. Эсхил вкладывает в уста 
Эринний, проигравших тяжбу, следующие слова, рисующие 
бедствия, которые сделали необходимым учреждение такого 
трибунала: «Пусть рычание ненавистных убийственных 
раздоров никогда не раздается в городах (ныне, когда для 
урегулирования мщения существует ареопатг); пусть никогда 
не прольется кровь граждан, не краснеет кровью земля; пусть 
в Афинах никотда не восстанет в гневе убийца, чтобы отметить 
за убийство», Эти древние богини, дочери ночи, олицетворяв- 
шие первобытную месть, произносили свою надгробную речь: 
после учреждения ареопага они успокоились й вместе со 
своими функциями утратили свой жестокий характер; теперь 


ыы ть = ——— о --— = 


2) Когда у камчатских ительменов, как рассказывает ‘путе- 
птеслтвеетни ХУШ века Г. В. Стеллер, совершалоеь убийство, тоемья, 
к которой принадлежал ‘убитый, обрашалась ю юемье убийцы © 
просьбой выдать го; если последняя соглашалась и выдавала 
убийцу, то его убивали таким же способом, каким он убил свою 
жертву; если же семья отказывалась, то это означало. что она оло- 
бряет убайство, и тогда между обеими семьями вачиналась война; 
победившая семья, избивала всех членов мужекого пола побежден- 


ной семьи, а женщин и девушек уводила в работво.—В Полинезии: 


в том случае, если виновный не подчиняется покорно мести обижен- 
ной стороны, он принуждается к этому евоей собетвенной семьей. 


Е 1118, — Ро!упезан Весвагепез Эллие — Исоеледо- 
вания Полинезии. 
Эконом. детерминизм | я. 6 
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они приняли опять свое древнее имя — Эвменид, т.е. 
добрых богинь. 1: И: | 
Возникновение ареопата должно быть отнесено к очень 
седой древности. В другой легенде рассказывается, что’ арео- 
паг был учрежден для произнесения приговора над Аресом, 
соверитившим убийство; он убил сына Посейдона, изнасило- 
вавшего его дочь, и был оправдан двенадпатью богинями, 
составившими трибунал; слово ‹ареопаг» означает «холм 
Ареса». Согласно другой легенде, первое убийство, которым 


занялся ареопат, было убийство Прокриды, нечаянно убитой" 


на охоте ее супругом Кефалом. Эта летенда, как и легенда об 
убийстве Ореетом своей матери, — относит учреждение арео- 
нага к периоду матрнархата, который во времена Троянской 
войны уже окончательно сменяется патриархатом. Действи- 
тельно, с момента, когда жена, перестает быть главой семьи, 
она становится рабыней в доме своего мужа; теперь он полу- 
чает над ней право жизни и смерти; даже сын ее получает это. 
‚право, — следовательно, за, ев смерть нельзя требовать мести, 
‚ если убийство совершено ее мужем или сыном *). Ареопаг 
постановлял свои решения в темноте, подобно египетскому” 
трибуналу. Вот почему богиня Фемида, — эмблема правосу- 
Дия, —с повязкой на глазах. Афиняне хотели, без сомнения, 
напомнить этим символом, что ареопаг был учрежден для 
замены Эринний, дочерей ночи, которые, согласно Гомеру, 
жили во мраке Эреба. Ареопаг и египетский трибунал не допу- 
скали адвокатов; сам обвиняемый должен был хранить мол- 
чание. Эти два трибунала, заменившие семьи обиженного 
и обидчика, не судили: их роль ограничивалась отысканием 
виновного и выдачей ето’ семье обиженного. | 
Если в таком торговом городе, как Афины, необходимость 
поддерживать порядок допускала учреждение постоянного 
трибунала для регулирования мести и наказания виновных, 





3) Демосфен в одной низ своих публичных защитительных речей 
цитирует закон Дракона, дающий каждому афинянину право жизни 
и смерти над пятью женщинами: его женой, дочерью, матерью, еест- 
рой и наложницей (конкубиной). «Грагас»— (серые гуси)—древние 
законы Исландии, освящали. тот же закон, прибавляя к нему прием- 
ных дочерей, Позднее, когда в эпоху Солона нравы изменилиеь, и’ 
законы Праона казались черезчур жестенми, то все же эти законы 
никогда не были отменены, «но по молчаливому соглатению ‘афинян, — 
говорит Авл Геллий, — были как бы преданы забвенью». 

арвые законы — именно. потому, что они фиксировали и обзя- 
щали обычаи предков, никогда не отменялись: они существовали, 
хотя новые законы и противоречили им. Так, кодеко Ману о 
бок`о-бок и закон, устанавливающий право старшианетва. Законы 
12 таблиц не отменили в Риме цароких законов; камень, на готором 
были высечены последние, был неприжосновеное: ‘самый омельгя пеезю - 
лял себе только повернуть его. . | 
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то ночги во всех других местах приходилось предоставить 
самим семьям заботу 00 удовлетворении их жажды мести. 

В Англии в Х веке, при короле Альфреде, обычай и закон 
разрешали еще семьям об’`являть гражданские войны по слу- 

чаю убийства. Во Франции гражданская власть, не имевшая 
возможности отнять у семьи право мести, пыталась ослабить 
ее действие установлением промежутка между актом обиды 
и актом мести: королевский приказ. АШ века —коро- 
левский сорокоуст (а дуаташалще-е-гоу), приписы- 
ваемый Филипиу-Августу или Людовику святому, — запрещал 
об’являть ради мести гражданскую войну до истечения сорока 
дней со времени нанесения оскорбления; если кто-либо из 
оскорбленных совершит в этот промежуток, времени убийство, 

то убийца будет наказан смертью за нарушение королевского. 
приказа. И. лишь недавно французское правительство смогло 
уничтожить на Корсике кровавую месть (вендетту). 


Жажда мести, — хотя и введенная в рамки. талиона и су- 
дебных собраний, —— оставалась все же неутолимой: только 
частная собственность могла у нее вырвать когти и зубы. 
Но собственность, призванная уничтожить беспорядок, вызы- 
ваемый частной местью, сама рождается в недрах семьи, 
в крови раздоров и преступлений. Прежде, чем право стар- 
шинства не было признано и усвоено бытом, — частная соб- 
ственность сама порождала братоубийственные войны за обла- 
дание отцовским имуществом; о них треческая мифология 
сохранила полные ужаса воспоминания в истории Атридов **). 
С тех пор частная собственность не переставала быть самой 
действительной и самой активной причиной постоянных раз- 
доров, преступлений, гражданских и международных войн, 
причиной переворотов в человеческих обществах. 

Как фурия, проникает чувство собственности в челове- 
ческое сердце, потрясая все наиболее укоренившиеся чувства, 
инстинкты, идеи и ты новые о о одна 


“) Нели поверить в и легендам, то кажется, 
что когда власть отца заменила в семье власть матери, в порядке 
наследования произошли глубокие потрясения. Сыновья, не наследо- 
завшие з матриархальной семье, заявляли притязания на равные 
права, чтобы завладеть имуществом умершего отца и руководить 
семьей. Только в результате целой эпохи гражданских войн право 
старшинетва получило признание; н удержаться оно могло только 
приг пойудерокке религиозных предраесудков.—Фтец почиталея живым 
в своем гробу, поставленном в доме или в прилегающем саду; он 
продолжал управлять своим имущеетвом и давал приказания своему 
преемнику; подчинялись не живому наследнику, но усопшему отцу. 
Тогда-то на ряду с общей религиозной обрядностью всего рода был 
установлен частный семейный культ, который по мнению сы 
де-Куланжа и являетея первичным. 
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` частная собственность обуздала и укротила жажду мести, — 
> эту древнюю, господствовавшую в душе варвара страсть. 

’ И кровь, с воцарением частной собственности, не тре- 
’ бует уже больше крови: она требует себе собственности. 
_ Талион преобразуется. 
ни Это преобразование талиона было, вероятно, облегчено 

_ наличностью рабства и работорговли, —первой действительно 

международной, регулярно установившейся, тортовли. Обмен 
живых людей на быков, оружие и другие предметы приучил 
варвара давать за кровь не кровь, а другой эквивалент. Каце 
энергичнее, чем торговля рабами, способствовало преобразо- 
ванию талиона одно новое явление в семейном быту. До тех 
‘пор, пока существует матриархальная семья, женщина не 
уходит из своего рода, где ее навещает ее муж или ее мужья; 
в патриархальной семье молодая девушка покидает свою 
семью, чтобы поселиться в семье мужа; ее отец получает воз- 
награждение за потерю дочери, которая, выходя замуж, пе- 
рестает теперь принадлежать ему. С этой поры и молодая 
девушка становится об`’ектом мены, — жискательнипей бы- 
ков» —&]|1рНез:Бота, как гласит томеровокий эпитет. — 
потому что греки обменивали ее на быков. Отец начал с об- 
мена дочерей и кончил продажей сыновей, как доказывают 
греческие и римские законы. Отец, продавая свою собствен- 
ную плоть, нарушал древнюю солидарность, об’единявтую 
‚ / членов семьи и связывавшую их на жизнь и на смерть. Роди- 
тели, обменивавшие своих детей, свою живую плоть, на скот 
и другое имущество, тем более уже были предрасположены 
принять скот и прочее имущество за пролитую кровь, за уби- 
№ ‘Того сына. Дети, следуя завету отцов, пришли в свою очередь 
м“ К Тому, ЧТО довольствовались каким-нибудь вознаграждением 
-_ з& пролитую кровь их отца и матери, 


ра 'Готда, вместо жизни за жизнь, зуба за зуб, стали тре- 

бовать домашний скот, железо и золото за жизнь, за зуб 

й за другие увечья, Кафры требуют быков, скандинавы, 

германцы и варвары требуют уже денег, — они научились 

‘` в сношениях с более цивилизованными народами употре- 
У ублению денег “°). 

Этот переворот, — один из самых глубоких, местом ето 

действия была человеческая душа, — соверитился не сразу 

и не без душевных терзаний. Религия, охранительница, древ- 

них законов, чувство солидарности и собственного достоин- 

ства варвара — восставали против замены крови деньгами. 
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“. *) Было время, копда историки полагали, булто каждый нарол, 
каждая раса, имеет свои особенные нравы и обычаи; тогда очиталоеь, 
что «вергельд» — германекого происхождения, и что греки и лаливяне 
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Суеверие связывало с деньгами, полученными за кровь, про- 
клятье. Сокровище, — являющееся в Эддах причиной смерти 
Оитурда и истребления семьи Вольсунтов и Гикингов, — есть 
именно выкуп крови, который скандинавские боги Один, 
Локк и Генир должны были уплатить за, убийство Оттера. 
Сакс Грамматик сохранил песню одного датского барда, него- 


дующею на тогдашние нравы и на тех, кто носит в своих 
сумках кровь своих отцов. Знатные люди в Туркестане ` 


никотда не соглашаются, — говорит Палас. — принять выкуп 
крови. Убийца афганец, как, рассказывает Эльфинстон, даже 
если он нечаянно совершил убийство, должен умолять семью 
своей жертвы, чтобы она приняла от него в виде возмещения 
деньги; он должен подчиниться унизительной церемонии. 
аналотичной той, которая в подобном случае в ходу у славян 
Южной Ввропы. — «Судьи и зрители образуют широкий крут, 
в середине виновный с ружьем и кинжалом на шее: он ползет 


на коленях к ногам обиженной стороны, которая, отобрав 


у него оружие, поднимает и обнимает его, говоря: ‘бог тебя 
простит, Зрители приветствуют радостными аплодисментами 
примирившихся врагов... Эта церемония, именуемая кругом 
крови, заканчивается празднеством, устраиваемым за счет 
убийцы, в котором принимают участие все присутствую- 
щие» “°). Бедуин, хотя и принимает выкуп крови, но при- 
нуждает убийцу и его семью считать себя его должниками. 

Возмездие за кровь было вначале предоставлено произ- 
волу потерпевшей стороны; она по своему усмотрению опре- 
деляла количество и качество вещей, которые противная 
сторона должна была дать ей для того, чтобы умилостивить 
ее. Саги показывают нам, что исландцы сами определяли 
выкуп крови и не довольствовались менышим, чем все иму- 
щество убийцы и его семьи; чтобы утолить свою жажду мести, 
они начисто их обирали с целью лишить виновника и его 
семью радостей жизни. Чрезмерная компенсация сделала 


никогда не унижалиеь до этого варварекого епоеоба вознаграждать 
деньгами за кровь. 

Нет ничего более неточного. 

Таблица УШ римекого закона 12 таблиц гласит: 

И. Вто собрупгит кому член и не помирится, платит талион. 

Ш. За анный зуб свободного человека — пеня 800’ асов, в за 
зуб раба—150 ассов. 

Т/. За оскорбление—95 ассов. 

Аякс, посланный вместе с Улиссом и Фениксом в качестве 
посла к Ахиллу, чтобы склонить его принять дары Агамемнона 
ни чтобы утишить его гнев, говорит ему: «Мы видим людей, принн:- 
мающих выкун за убийство брата, сына; сам убийца, уплатив значи- 
тельную сумму, живет в своем отечестве, а потерпевший, получив 
удовгетворение, подавляет чувства своей взволнованной души» 
Илиада, [%). 

4) Красинский.—Черногорье и турецкие славяне 1858 г. 
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практически невозможным этот способ искупления и повела 
к нескончаемым спорам. Чтобы предотвратить это залрудне- 
ние, варвары были принуждены определить дозволенные 
размеры выкупа. Варварские кодексы се мелочной точностью 
определяли выкуп, уплачиваемый натурой или деньгами, за 
жизнь свободного человека, сообразно его рождению и рангу. 
за повреждение кисти, руки, ноги ит, д., ва всякое оскорбле- 
ние его чести и за всякое нарушение его домалинето покоя. 
Король, равно как и крестьянин, находятся под защитой 
выкупа, уплачиваемого ето родственникам; единственную 
разницу между выкупом короля и выкупом других членов 
народа составлял самый размер “'). | | 

Семья виновното отвечала за уплату выкупа крови, 
семья жертвы делила этот выкуп между своими членами, 
пропорционально степени родства. Грагас (закон) Ислан- 
дии указывает способ дележа: все члены семьи делятся на 
пять кругов или степеней родетва,, — первый круг состоит из. 
отца, матери и старнтето сына, он получал или платил 3 марки; 
второй и третий круги — 2 марки, четвертый — 1 марку, пя- 
тый—ору, т.-е. восьмую часть марки. 

«Вергельд» привел к учреждению официальной  корпо- 
рации, призванной следить за его применением; позднее сюда 
были присоединены и пени, Вертельд продолжал уплачи- 
ваться родственникам жертвы, между тем как пени посту- 
пали в королевскую или общественную казну; это приблизи- 
тельно то же, что существует в наи дни в капиталистических 
странах, где вергельд принял название—возмещение прото- 
рей и убытков. 


Дух простоты и равенства дикаря привел его к тали- 
ону: жизнь за жизнь, увечье за увечье, — это было все, зято 
он мог придумать для регламентации мести; но когда талион 
под влиянием частной собственности ‘изменился, и грубое 
уравнение — жизнь за жизнь — было заменено экономиче- 
ским — скот и другое имущество за жизнь, увечье, оскорбле- 
не и т. д., тогда, ум варвара подвергся суровому испытанию: 
он должен был разрешить проблему, заставившую ето про- 
никнуть в мир абстракции. Он должен был, с одной стороны, 
взвесить материальный и моральный ущерб, причиненный 
семье смертью одного из ев родетвенников, или индивиду — 


*') Установление выкупа влечет то любонытное последетвие, ко- 
торов Малле констатировал у скандинавов: так как смерть евобод- 
ного человека и повреждение руки, ноги и т. д. оценены по тарифу, 
то и за долги должно отвечать тело должника. Именно эта логиче- 
ская связь дала во всех странах кредитору право увечить м пре- 
зращать в раба своего. должника. 

> 
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потерей какого-нибудь члена или оскорблением; с другой 
стороны, он должен был взвесить выгоду, которую доставит 
им передача известных материальных благ, —т.-е. он должен 
был определить количество и эквивалент вещей, не имеющих 
между собой прямой материальной соизмеримости. Варвар 
начале грубого требования: за убийство’ он требовал сониаль- 
ной гибели виновника — ето экономической смерти, т.-е, пере- 
дачи всего ето имущества. Только после долгой умственной 
работы он пришел к тарифной сетке за жизнь, потерю глаза, 
зуба и даже за оскорбления. Эта тарификация привела, его 
к новым понятиям об отношениях людей — между собой или 
к вещам. Новые понятия, в свою очередь, породили в ето 
мозгу идею «воздающей справедливости», чья задача состоит 
в том, чтобы соразмерять, возможно точнее, возмещения 
с УбЫТком. 


П 
Справедливость распрелеляющая 


Инстинкт самосохранения, первичный и самый’ повели- 
тельный из инстинктов, толкает дикаря, Как, и его предка— 
животное, к захвату вещей, в которых он нуждается. Все, 
что он В состоянии схватить, он захватывает для удовле- 
творения — безразлично голода илис‹прихоти. Он обращается 
с материальными благами точно так же, как ученый и лите- 
ратор — с блатами интеллектуальными: он берет свое добро — 
как говорит Мольер, — везде, где он его находит “). Путеше- 
ственники-европейцы, особенно те из них, которые стали 
жертвой этого инстинкта— предавались чувству блатородного 
нравственного возмущения и клеймили дикаря эпитетом 
вора, как будто понятие «кража» может притти в человече- 
скую голову еще до возникновения частной собственности *“°). 

*3) «Природа, —сказал Гоббе,— дала каждому из нас тавное празо 
па все вещи... В естественном состоянии каждый имеет право делать 


все, обладать всем, что ему только понравится, Отеюда пронеходит 


привычка говорить, что природа дала вое вещи для 
веех, и отсюда следует, что в естественном состояпии право руго- 
водетвуется пользой» О гражданине, кн. 1, гл. 0). Гоббс и фило- 
софы, говорящие о «естественном праве», «естественной религии», 
«естественной философии», навязывают природе свои собетвенные 
предетавления о праве, религии ни философин,—предетавления, менее 
всего являющиеся чостественными». Что сказали бы о математике. 
который стал бы приписывать природе свои предетавления о метри- 
чёской системе и стал бы философетвовать о «естественном метре» 
или миллиметре Меры длины, законы, боги и филовофекие иден— 
изобретение человека: люди их выдумывали, изменяли и преобразо- 
вывали в меру свойх личных ни общественных потребностей. 

4) Прудон, присвоив себе слова Бриссо, впал в ту же ошибку, 
утверждая свое «Собетвенность-—кража» в качестве  сопиальной 
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-- Укротить этот захватнический инстинкт “), являю- 
щийся видоизменением одного из существеннейших свойств 
органической материи, наложить на него узду и подавить ето 
до того, чтобы он совсем затлох, — было одной из задач циви- 
лизации. Для обуздания захватнического инстинкта челове- 
чество прошло тораздо более многочисленные этапь, чем для 
обуздания и ослабления чувства мести. Порабощение этого 
первобытного инстинкта способствовало построению гидеи 
справедливости, подготовленной уже укрощением мести. 


Га 


Цока дикарь бродит небольшими ордами по необитаемой 
‚ земле, вдоль морей и рек, останавливаясь там, где он находит 
‘себе в изобилии пищу,—до тех пор он отдается своему захват- 
ническому инстинкту без всякото стеснения. Но уже с самых 
отдаленных доисторических времен необходимость добывать 
себе средства к существованию заставляет его удерживать 
этот инстинкт в известных границах. Стоит лишь населению 
какой-нибудь местности достигнуть известной плотности— и 
племена дикарей, населяющих ее, начинают делить землю на 
охотничьи территории, или на пастбища, —если они зани- 
маются скотоводетвом. Для охраны своих средств существо- 
вания, — состоящих из плодов, дичи, рыбы, иногда из стад 
свиней, свободно пасущихся в лесах —дикие и варварские 
народы Старото и Нового света окружают свои территории 
нейтральными зонами °"). Всякое лицо, переступившее гра- 
ницы территории своего племени, подвергается преследованию 
соседнего племени: племя устраивает облаву на него, а иногда 
даже убивает. Дикарь или варвар в пределах территории 
может свободно брать все, в чем нуждается, но за ее преде- 
лами он может сделать это только под страхом риска, и опас- 


акеномы, ибо, как раз наоборот—кража веть сладетвие еобственноети. 
а не ее определяющая причина. 

50) Слово захватчик существует также на языке зоологов. 
Литтрэ определяет его слелующим образом; тот, кто обладает спо: 
собностью хватать, захватывать. 

_51) Грубые дикари Огненной Земли окружалот границы ©воих тер- 
риторий широкими незанятыми пространствами. Цзарь говорит, что 
овевы полагали всю свою гордость в том, что окружали свою терря- 
торию обширными пустынями. Германцы называли нейтральное про- 
странство между двумя или несколькими племенами—пограничным 
лесом, а елавяне называли его защитным, заповедным лесом. Морган 
говорит, что в Северной Америке это пространство было более узким 
между племенами, говорящими на одном и том же языке, обыкно- 
венно родственными и союзными друг другу, и более широкими 
между племенами, говорящими па разных наречиях, 
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ностей. Нападения на чужую территорию, очень часто 
поошряемые для того, чтобы развить в молодых воинах 
мужество и ловкость, являются также и наиболее частыми 
причинами войн между соседними племенами. Для тото, 
чтобы избегнуть этих войн и жить в мире со своими соседями, 
дикари должны укротить свой захватнический инстинкт и 
дать ему волю только в пределах своей собственной террито- 


- рии, составляющей общую собственность всех членов племени. 


Но даже в пределах своей территории необходимость 
охраны средств к существованию заставляет дикарей нала- 
гать и здесь узду на свой захватнический инстинкт. Австра- 
лийцы запрещают в голодные времена потребление кур 
и свиней, а при плохом ‘урожае плодов хлебного дерева — 
потребление бананов и ямса; они запрещают ловлю рыбы 
в тех водах, где она начинает становиться редкой. Красноко- 
жие Канады, исходя из других соображений, не убивали 
бобровых самок. Дикари, даже умирая с голоду, не прика- 
саются к растениям и животным, почитающимся тотемами их 
племени, т.-е. предками, от которых, но их утверждению, они 
происходят. Очень часто для того, чтобы сделать подобные 
запреты более действительными, им придают религиозный 
характер. Предмет, на который наложено запрещение, ста- 
новится табу, и боги карают нарушителей этого запрета. ^ 

Эти ограничения захватнического инстинкта носят ком- 
мунистический хараклер; они предписываются только в ин- 
тересах всех членов племени, и только при этом условии 
дикарь и варвар добровольно им подчиняются. Но даже 
у дикарей существуют другие ограничения, не имеющие ха- 
рактера. защиты общих интересов. 

Оба пола строго разграничены у дикарей в смысле выпол- 
нения функций: мужчина—воин и охотник, женщина—кор- 
милица и воспитательница ребенка, принадлежалцего ей, 
а не отцу, обычно неизвестному или не вполне установлен- 
ному; на нее возлагается хранение запасов продовольствия, 
приготовление и распределение пищи, изготовление платья 
и хозяйственных принадлежностей и т. п., и она же на пер- 


вых порах занимается земледелием. Это разделение, основан-” 


ное на различии пола, вводится для того, чтобы помешать 
беспорядочным половым сношениям, и поддерживается раз- 
делением функций, поручаемых каждому полу; оно еще 
более усиливается религиозными и мистическими обрядами: 
эти обряды— особые для каждого пола; они воспрещены под 
страхом смерти лицам другого пола; это разделение укре- 
пляется также созданием особого жаргона, (наречия), понятного 
только посвященным каждого пола. Разделение полов 
привело к антагонизму между ними, выразившемуся в запре- 
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щениях, наложенных на захватнический инстинкт. Эти занре-. 
щения уже не носят больше общего характера, но принимают 
частный половой характер, можно сказать-—классовый харак- 
тер, ибо, —как замечает Маркс, — борьба классов проявляется 
сначала, в форме борьбы полов. Вот некоторые из этих запре- 
щений, налагаемых на пол: племена, у которых существует 
людоедство, запрещают. обыкновенно женщинам участвовать 
в каннибальских пирах; некоторые изысканные сорта мяса, 


‚ как мясо бобра, эму и т. п., предназначаются у австралий- 


цев специально. для воинов; подобного рода чувство заста- 
вляло греков и римлян исторических времен запрещать 
женщинам пить вино. 

С возникновением коллективной семейной собственности 
отраничения, предписываемые захватническому инстинкту. 
становятся более многочисленными, Пока территория рода 
продолжает оставаться неделимой собственностью всех его 
членов, сообща ее обрабатывающих. —подобно тому, как они 
сообща охотятся и сообща, ловят рыбу, —до тех пор продоволь- 
ственные запасы, переданные на хранение замужним женщи- 
нам, продолжают, —как. сообщает Морган, — оставаться общими. 
В пределах территории своего рода дикарь без стеснения 
берет необходимую ему пищу; в индейской деревне: > товорит 
Калтлин, — всякий человек — мужчина, женщина, 
имеет право войти в любую хижину, даже в хижину вождя 
племени, и покушать вволю. Спартачцы, по словам Арн- 
стотеля, сохранили эти коммунистические нравы. Но раздел 
пахотных родовых земель ввел другие нравы. - 

Раздел земель мог иметь место только при условии пол- 
ного удовлетворения завистливото чувства равенства, напол- 
нявшего душу первобытного человека. Это чувство повели- 
тельно требовало, чтобы все имели те-же вещи, 
согласно формуле, данной Тезеем, мифическим законодателем 
Афин, в качестве правовой основы, Всякий дележ жизнен- 
ных припасов или военной добычи между первобытными 
людьми происходил по способу наибольшего равенства. 
У них не могла‘ даже зародиться мысль о возможности дру- 
гого способа. Равный дележ для них то же, что неизбежность. 
и в греческом языке Мойра — Мо1та, означающее долю тра- 





пезы, причитающейся каждому сотрапезнику, с течением 
времени начинает означать высшую богиню судьбы, которой 


подчиняются боги и люди. А слово «Дикэ» (0Щ6), употре- 
блявшееся в начале в смысле равяого дележа, обычая, стано- 
вится в конце концов именем богини правосудия "”). 








ва) Олин отрывок из  Гераклила, Понтийского, ученика Платона, 
содержит описание коммунистической трапезы дорийцев. Всякое 
лицо, принимающее участие в апЯго!евз (совместная транеза), 
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Если при распределении каждому его доли пищи дол- 
жно быть соблюдено самое строгое равенство, то с тем боль- 
шим основанием пробуждается это стремление к равенству, 
когда дело коснется распределения земли, которая должна 
доставить эту пищу всей семье. Ибо раздел земли совер- 
тнается посемейно, пропорционально количеству членов семьи 
(душ) мужского пола. 


С полным празом говорят, что разливы Нила заставили 
егинтян изобресть первые начатки геометрии, чтобы иметь 
возможность распределять поля, пограничные знаки которых 
уносились разливами реки. Обращение панни после жатвы 
опять в общее достояние, ее общий ежегодный передел вызы- 
вани у других народов такую же необходимость, что и разливы 
Нила.— Нервобытные люди всех стран должны были, незави- 
симо друг от друга, открыть методы межевания, не проходя при 
этом школы египтян. Измерять можно только тогда, когда уже 
есть уменье считать, Очет стада, по всей вероятноети, укрепил 
понятие числа и развил приемы счета, раздел земель породил 
понятие меры, & Изобретение посуды привело к понятию 
об‘ема. 

Пзахотные земли разделялись на прямоутольники, на 
очень длинные и очень узкие параллелограммы. А сЁа $, пове- 
мельная мера первобытных римлян, имела, 40 метров в длину 
и полтора метра в ширину. Прежде чем первобытные люли 
научились измерять поверхность параллелограмма путем 
умножения основания на высоту, следовательно, до того еще, 
как они научились сравнивать параллелограммы, они чув- 
ствовали себя вполне удовлетворенными только в том случае, 
если земельные участки, приходившиеся на долю каждой 
семьи, заключались между прямыми линиями одинаковой 
длины; они получали эти прямые путем откладывания на, 
земле одной и той же палки одинажовое число раз °°). Палка, 
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получало равную часть; только архонт — член совета у древних — 
имел право на четыре порции: одну — в качестве гражданина, дру- 
гую — как председательствующий за столом, а две остальных — для 
поддержения помещения и, по всей вероятности, для влуг. Каждый 
отол находился под наблюдением старейшей в семье, распределявшей 
пищу между сотрапезниками. Эт» функция распределительницы, 
предназначавшаясяе кентциие, производила такое сильное впечатле- 
ние на донеторических греков, что судьбу и рок они олицетворяли 
в богинях Мойре, Айсее и Керах, имена которых означают долю, при- 
читаютщуюся при дележе припасов или добычи. 

53) «Опособы межевания древних етилелян, — товорит Моль Тан- 
нери, —— менее совотиненны, чем приемы ученых греков, иногда они 
приходят к довольно неточным: геометрическим формулам. Так, огин- 
тяне измеряли площадь четырехугольника произведением полусумм 
противоположных сторон. Эта и другие такие же неправильные фор- 
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служившая для измерения длины прямых полос, почиталась 
священной. Египтяне считали локоть, т-е. единицу меры 
длины, символом справедливости и истины: то, что измерено 
локтем, — истинно и справедливо °*). 

Участки, заключенные между прямыми линиями, одина- 
ковой длины — успокаивали дух равенства и не давали места 
спорам. Итак, проведение прямой линии есть важная часть 
действия; раз прямые линии проведены — отцы семейств 
были довольны; — их чувство равенства получало полное удо- 
влетворение. По этой причине греческое слово от%Воз (ортос), 


выражавшее сначала то, что находится на прямой линии, 


переносится затем на то, что означает истинное, правосудное 
и справедливое °°). Так как прямая линия приобретает власть 
укрощать их дикие отрасти, то она, по необходимости, приоб- 
ретает в’ их глазах священный характер. Именно путем 
аналитичного суждения пифагорейцы, ослепленные свой- 
ствами изучаемых чисел. приписывали числу 10 — вещий 
характер, да и все народы придали первым числам мистиче- 
ское свойство. Поэтому понятно, что прямая линия воплонала, 
для людей времен первых земельных разделов — все, что 
казалось им справедливым. 

Дух равенства был так неукротим в первобытных людях, 
что для того, чтобы дележ земли, разделенной на узкие 
полосы одинаковой длины, не вызвал раздоров, полосы 








мулы, перенесенные в средневековье преемниками римских земле- 
меров, сохранились в Европе в общих чертах ло эпохи Возрождения». 
Ромг ТВ13101г6е Че 15 Эс!евсе Ве епе. Из истории 
эллинекой науки. 1857, 

51) Гахтсгаузен‘а сообщает в своем любопытном Нутешествии 
в Россию, что он видел в Ярославской губернии шесты, почитазв- 
шнеся священными межевыми мерами, А шестов находится 
в обратном отношении к качеству земли; наиболее короткая служит 
для измерения наилучшей земли; а наиболее длинная — Для 
земель низшего качества: «все участки неодинаковы по величине 
и одинаковы по стоимости». - 

55) Корень от в греческом языве служит образованию связанных 
с земельным разделом трех рядов елов, кажущихея противоречи- 
выми, но в действительности дополняющих друг друга. 

1. Идея движения по прямой линии: 

Отг-{Воз—прямой, вертикальный, истинный, правосудный, спра- 
ведливый: ог-т 6— движение вверх, взлет, порыв, страсть»; отп 1 


ог-110—привести в движение, возбуждать; от-из м а-—-ров, подзем- 
ная галлерея; от-их—заступ; от-$В06—выпрямлять: от-Позто$ 


Пепз_ бево, исправляющий несправедливость. 
2. Идея ограничения” ' 
От-о8 — рубеж, граница; ог-120 — класть предел, ограничивать, 
определять, поетановлять: от -10 5—то, что служит границей: Йепз 
от-105—Зеве, охранитель границ: Пеоз отТо в—бог-предел. 
3. Идея бдительности: МИА 
Оитов—естража, страж; ру -от-0о5—ипривратник; 1 та-от-о5— 
тот, кто накавывает, метит; от-м а - наблюдать, охранять. 
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эти распределяли, до изобретения письма, путем жребия 

< помощью камешков (галек). Поэтому греческое слово 

К |етоз; означающее тальку, камешек, переносится на жере- 

бъевый участок, затем на родовое имущество, судьбу, усло- 

вие, страну. т 

Идея справедливости была, при своем возникновении, 
так тесно связана с разделом земли, что греческое слово 
пото5, означающее привычку, обычай, закон, имеет корнем 
пеш, от которого произошла многочисленная. семья слов, 
содержащих понятие пастбища и дележа, °°). 

М№ошоз, слово, употреблявшееся вначале исключительно 
для обозначения пастбища, приняло с течением времени мно- 
гочисленные и несходные значения (местопребывание, жи- 
тельство, привычка, обычай, закон), которые являются вместе 
с тем историческими осадками, отлатаемыми в процессе эво- 
люции человечества. Если развить хронологический ряд этих 
значений, то можно обозреть главные этапы, пройденные до- 
историческими народами. Мошоз — пастбище — напоминает 
о пастушеской, кочевой эпохе; когда же номад (пошаз) пе- 
рестает кочевать, —пошоз употребляется для обозначения 
местопребывания, жительства. Но когда пастушеские народы 
оседают, — выбирают себе жительство в какой-нибудь местно- 
сти,—они неизбежно должны разделить землю; тотда потоз 
получает смысл дележа. А когда земельные разделы ста- 
новятся бытовым явлением, тогда пошовз получает свое 
последнее значение — обычая, закона, так, ках закон. является 
вначале не чем иным как кодификацией быта, обычая. 

греческом языке византийского периода и современной 
эпохи пошо5 сохраняет уже только значение закона, 
От пошов происходит пот !з; та—-то, что установлено 
обычаем, религиозной практикой; пот 120 — соблюдать обы- 
чай, мыслить, судить; поп 131$ — культ, религия: Мёте- 
515 — Немезида, богиня распределяющей справедливости, 
и т. д. Вее эти слова являются также свидетелями действия, 
оказанного земельными разделами на человеческую мысль. 


58) Мош 6—делить, распределять, затем — поступать е кем-нибудь 
согласно закону; пош 6—пастбище, дележ, участок; пошаз—но- 
мад — кочевник, переходящий с места на место за своим сталом: . 
пом ов первоначально пастбище, потом местопребывание, житель- 
ство, дележ и наконец обычай, закон: пош176—соблюдать обычай, 
закон, мыслить, верить, судить: поштвш а—вещь, установленная 
обычаем, законом, религиозной практикой, монета; пом {315-—КУЛЬт, 
религия, вера; Мётез1;— гнев богов против тех, кто покушается на 
чужие права; Немезида, — богиня, распределяющая справедливость; 
ертпошта — право на пастбище; рто-помта — привилегия. | 

Филологическое происхождение указывает, что идеи деложа, жи- 
тельства, привычки, обычая, закона, мысли, суждения, веры, рели- 
гии,—вее исходят из одного и того же источника, из необходимоети 
делить землю. 


* 
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Раздел общих. родовых земель открывает пред. вообра- 
жением доисторических людей врата в новый мир. Он про- 
изводит такой силы и тлубины переворот в инстинктах, стра- 
стях, идеях и нравах, какого в наши дни не произвел бы 
возврат капиталистической собственности в общее достояние, 
Для того, чтобы в умы первобытных людей могла про- 
никнуть странная и противоестественная идея, что они не 
смеют болыше даже дотронуться в плодам и жатве соседних 
полей, находящихся на расстоянии их руки, —они должны 
были прибегать к ссылкам на какое угодно колдовство, кю- 
торое только способно было изобрести их воображение. 

Каждое поле, предназначенное жеребъем на долю какой- 
- нибудь семьи, окружалось нейтральной зоной, как, территория 

племени. Римский закон двенадцати таблиц определял ее 
ширину в пять футов. Межевые знаки определяли границу 
полей: сначала это были кучи камней или бревен и. лишь 
нозднее им придали форму столбов с человечьей головой, 

а иногда и с руками. эти груды камней, эти обрубки деревьев 
были для греков и римлян ботами; давалась клятва не пере- 

мещать их °"). Земледелец не должен был приближаться к ним 
из страха, чтобы «бог, почувствовав удар лемеха плута, 

не крикнул ему: — Остановись. это поле мое, а там — твое» 
(Овидий, Газфев). «Проклят нарушающий межу ближнето 
своего! И весь народ скажет: заминь», грозит Иегова (Вто- 
розаконие, ХХУЦ, 17). Этруски призывали все проклятия 
на голову виновного: «Тот, кто переместит межевой знак, — 
говорит одно из их священных проклятий (анафем), — будет 
осужден ботами, его дом исчезнет, его род пресечется, его 
земля не будет больше производить плодов; пусть град и ржа 
и летний зной уничтожат его жатвы; его члены покроются 
лавами и станут гнить». — Пусть частная собственность при- 
несла человечеству правосудие, — зато она изгнала из его 
среды братство. 

Ежегодно, в терминалий — праздник межеваний — вла- 
дельцы смежных полей Лациума обвивали гирляндами меже- 
вые знаки, приносили жертву медом, зерном и вином и 
закальтвали ягненка на жертвеннике, воздвитнутом именно 
для ‘этого случая, ибо запятнать священный межевой знак. 
даже жертвенной кровью, считалось. преступлением. 

Если верны слова латинского поэта “), что страх породил 
богов, то еще вернее, что с тех пор, как была введена 
_ частная собственность, боги были выдуманы только для того, 


157) Платон в своих Законах говорит: «Первым нашим ‘законом 
должен быть следующий: пуеть никто не коснетея межевого знакд, 
отлеляющего его поло от поля соседа, ибо знах этот должен оета- 
патьсл недвижным; пусть никто не ‘осмелитея сдвинуть комень, 
ведь клятвой обязались оставить его на месте». 
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чтобы внушать страх. — Греки создали странных богинь, чтобы 
обуздать захватнический инстинкт и устрашить покушаю- 
щихся на чужую собственность. Дикэ и Немезида принадле- 
вали к этой категории божеств; они родились после введения 
земельных разделов, на что указывают их имена; на них 
было возложено поддерживать новые обычаи и карать их 
нарушителей. Ликэ, ужаеная, подобно Эринниям, — с кото- 
рыми она соединяется, чтобы устрашать и наказывать, — 
умиротворлется но. мере того, как люди научаются уважать 
новые земельные обычаи; она мало-по-малу теряет свой 
‚ отвратительный вид. Немезида присутствовала при разде: 
лах и следила за справедливым распределением земель. На, 
барельефе, изображающем смерть Мелезтра, Немезида, пред- 
ставлена со свитком в руке, в который вписаны участки, 
доставшиеся каждой семье; нота ее покоится на колесе 
Фортуны. Чтобы нонять эту символику, необходимо вспомнить, 
что земельные участки доставались путем метания жребия °°). 

Греки были так глубоко убеждены в том, что земледелие 
и раздел земли породили законы и правосудие, что они 
сделали богиней плодородия Деметру, богиню аркадских 








5°) Земледелие оказало решительное влияние на умственные 
способности ‘первобытных людей; так, оно, например, изменило 
их взгляды насчет времени. Часы означали в греческой 
мифологии деление не дня, & года; них было первоначально только двое: 
час весны Талло; имя которого означает зеленеть, цвести, и час 
осени Карпос, что значит-плод; Весна и осень — важнейшие вре- 
мена года для дикаря, не обрабатывающего землю и питающегося 
плодами, которые она сама приносит. После раздела земель число 
часов повысилось до трех: Дика, Эвномия, имя которой означает хо- 
рошее пастбище, правосудие, наблюдение за обычаем и Эйрения, что 
означает мир. РеЗнод описывает их в своей Теогонии, как богинь, 
пающих людям обычай и устанавливающих между ними мир и пра- 
восудие, подобно Деметре-Тесмофоре. _ | 

Пока люди живут охотой, рыбной ловлей и сбором плодов, им 
безразлично, в какое время года воевать. Но когда у них появляются 
поля, которые им нужно засевать и убирать, они должны приостана- 
вливать в течение известных периодов года войны между племе- 
нами и устанавливать сроки перемнрия для посева, жатв и других 
полевых работ. Они создают тогда час мира, Эйрению и отдают эти 
сроки. перемирия под ве покровительство. Срелневековые католики 
отдавали их пол покровительство бога и называли их перемириями 
бога. Эйрения происходит от слова е1г6 — говорить. В Лакедемонни 
‘словом еттеп пазызалея молодой человек в возрасте старине двад- 
цати хет, имевший право голоса вобщественных вобраниях, Вовремя 
пернодов, посвященных полевым работам, споры межлу племенами и 
селениями разрешалиеь, но уже не оружием, а словами, —отеюда 
Эйрения, что значит говорящая богиия. | 

Зомледелие могло иметь влияние ин на письмена, на это как 
будто ‘указывает древний способ письма, которым пользовались 
греки, китайцы и др.; он состоит в том, что пишут попеременно, 
слева направо и справа налево, возвращаясь по своим следам, как 
делают это быки на пашне. 


Чет 
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пастухов, у которых она носила имя Эриннии, — Деметру, 
не игравшую никакой роли в обоих гомеровских поэмах. 
Деметра посвятила людей в тайну земледелия и установила 
между ними мир, давши им обычаи и законы. На самых 
старых паматниках Деметра изображается с головой, увен- 
чалнной колосьями; она держит в руке земледельческие орудия 
и мак, — символ плодородия благодаря бесчисленному мно- 
жеству своих зерен. Но на самых поздних изображениях, 
представляющих ее уже как законодательницу (Везт о- 
рВога),— Деметра заменяет свои древние атрибуты сти- 
летом, — узким кинжалом, служащим для вырезывания на 
камне текста обычаев и законов, относящихся к разделу 
вемли, — и совитком, в который вписывались акты собствен- 
ности °°), 

Но самые стралтные богини и самые ужасные проклятья 
и анафемы, — пусть и смущали глубоко фантастическое 
и наивное воображение народов, находящихся в младенческом 
состоянии, — однако, оказались бессильными обуздать в8- 
хватнический инстинкт и закоренелую привычку завладевать 
предметами, в которых ощущалась нужда. Поэтому пришлось 
прибегнуть к телесным наказаниям неслыханной жестокости, 
находивитейся в полном противоречии с чувствами и нравами 
дикарей и варваров. Празда, они добровольно подвергали 
себя ударам, чтобы подготовиться к жизни, полной непре- 
рывных войн, но они никотда не придавали им характера 
наказаний. Дикарь никогда не бъет своего ребенка; это отпы- 
собственники изобрели такое отвратительное правило: сильно 
любить — сильно бить. — Преступления против собственности 
‚ Ннаказывались более жестоко, чем преступления против лич- 

ности. —Гнусные кодексы жестокого правосудия вступили 
в историю вслед за превращением земли в семейную собствен- 
ность и как следствие этого превращения. ‘5 
- Собственность отмечает свое появление тем, что научает 
варваров попирать блатородные чувства равенства и братства. 
Против тех, кто покушается на чужую собственность, изда- 
ются законы, каралотцие виновного смертью. «Тот, кто ночью 
тайком срежет или скормит стаду сбор продуктов илута,—пред- 
нисызвает закон двенадцати таблиц, — тот будет, если он с0- 
вершеннолетний, принесен в жертву Церере и предан смерти; 
если же это несовершеннолетний, то он будет подвергнут 
палочным ударам по усмотрению матистрата и присужден 
к возмещению ущерба в двойном размере. Вор явный, т.-6. 
заститнутый на месте преступления, будет наказан, если это 


5) Мифологическая галлерея Миллень (Париж, 180) 
воспроизводит многочисленные медали, камеи, вазы, барельефы и т. п., 
на которых Деметра фигурирует со своими различными атрибутами. 


АА вЫ Ар нома о м 21 


Ро 


ПРОИСХОЖДЕНИЕ ИДЕИ СПРАВЕДЛИВОСТИ 91 


человек. свободный, палочными ударами и обращен в рабство... || 
| 


Поджигалель пшеничного скирда будет подвергнут бичеванию 
и предан смерти через сожжение» (таблица У, 9, 10, 14). 
Бургундекий закон превосходит своей жестокостью эти рим- 
ские законы. Он присуждает к обращению в рабство жену 
и детей до четырнадцатилетнего возраста, если они не донесут 
немедленно: первая— на своего мужа, в р своего отца, 
виновного в краже лошадей или быков (ХГУ, 1, 9). — С0б- 
ственность ввела доное в недра семьи. 

Частная собственность на движимое и недвижимое иму- 
щество со времени своего появления породила инстинкты, 
чувства страсти и идеи, процесс развития которых шел на 
уровне процесса ее изменений; они будут существовать 
до тех пор, пока будет существовать частная собственность. 


А 
| 
{1 

. 


Талион заронил в человеческий ум семя идеи оправедли- в, 


вости; оно должно было ‘быть оплодотворено разделом земли, 
пололзивитим основу частной недвижимой соботвеннюсти, и 
должно было принести свои плоды, Талион научил человека 
обуздывать свою жажду мести и подчинять ее регламента- 
ции. Собственность подчинила игу религии ето захватниче- 
ский инстинкт. Роль собственности в выработке права по- 
лучила такой перевес и до того затемнила первоначальное 
действие талиона, что даже такой проницательный народ, как 


греки, и такие тонкие умы, как Гоббс и Локк; не заметили ® 


этого. Действительно, поэтическая Греция приписывает со- 

ставление законов единственно богиням, присутствующим 

при разделе и обработке земли. Гоббс полагает, что до об- 

разования собственности «в первобытном состоянии совер- 

шенно нет несправедливости, которую один человек мот бы 

причинить другому», а Локк утверждает, что положение, — 
«там, где нет собственности — нет несправедливости, — столь 

же достоверно, как любая аксиома Эвклида, так как понятие 
собственности заключается в праве на вещь, а. понятие, ко- 

торому соответствует слово несправедливость, — в нападении 

или нарушении этого права» ‘°). Греки и их глубокие мы- 

слители, загипнотизированные собственностью и забывшие о 

человеческом существе с его инстинктами и страстями, вы: 

черкизалот талион — этот первый и главный фактор истории. 

Эволюцию человека и созданных им обществ можно понять 

и об`яснить только в том случае, если принять во Бима | 
взаимодействие и воздействие человеческой энергии на эконо- 

мические и социальные силы и обратно. 


о => 





59). Гоббе.—0 гражданине,—замечание, прибавленное к фран: 
цузскому переводу Сорбьера,—Локк.—Опыт о человеческом 
разуме. 


Эконом. детерминизм и 
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Дух равенства не знал и не мог найти ничего другого 
для ослабления жажды мести, кроме талиона; когда начали 
делить пищу, добычу и землю, этот самый дух равенетва 
повелительно требовал равных частей для а чтобы «вое 
имели одинаковые вещи», согласно формуле Тезея. 

Удар за удар, возмещение, равное нанесенному ущербу, 
и равные части при распределении средств к существованию 
и земли, — вот единственные идеи справедливости, доступные 
пониманию первобытных людей. Идея справедливости, — 


’ выражавшаяся у пифахгорейцев аксиомой: не нарушать 
‘равновесия в чашках весов, — стала, со времени 
' ее изобретения, атрибутом правосудия. 


Но идея справедливости, которая по своему происхож- 
дению есть не что иное как проявление духа равенства, начи- 
нает под действием частной собственности, образованию 
которой она способствовала, освящать неравенство между 
людьми, порождаемое этой собственностью. 

И действительно, собственность может упрочиться только 
путем приобретения праза защиты против захвалнического 
инстинкта. А это право; раз приобретенное, становится неза- 
висимой и самодвижущейся социальной силой, господствую- 
щей над человеком и обращающейся против него. 


Право собственности приобретает такую законную силу, 


_ что Аристотель отожествляет сираведливость с уважением 


к законам, защищающим ее, а несправедливость — с наруше- 


нием этих законов. Декларация прав человека 


и гражданина революционной буржуазии 1789 г. воз- 
водит собственность в «естественное и неписанное право 
человека» (от. п). А папа римокий Лев ХИ], — в своей энаме- 

НЦИКЛИЕ рабочих, преврадцает частную 
собственноеть в догмат католической церкви. — Дух следует 
за материей, 





Варвар заменил пролитую кровь собственностью; соботвен- 


ность заменила собой самого человека; человек в цивилизо- 
ванном обществе обладает только теми правами, какие дает 
ему собственность. 

Справедливость, -— подобно тем насекомым, которые сей- 
час же после рождения пожирают свою мать, — разрушает 


породивший ев дух равенства и освящает порабощение 


человека. 

Коммунистическая революция, отменяя частную собетвен- 
ность и давая «всем одинаковые вещи», освободит человека 
и возродит дух равенства. Тогда идея справедливости, пресле- 
дующая человеческий ум со времен возникновения частной 


РР кЫ 


собственности, исчезнет, каж самый страшный кошмар, когда- 


либо мучивший печальное цивилизованное человечество. 
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Образование героического идеала 


Для обозначения материальных благ и блата морального 
в главнейших европейских языках употребляется одно и то же 
слово. Можно заключить, не боясь обвинений в вольности, что 
это же явление должно встретиться в наречиях всех народов, 
достигших известной ступени цивилизации, потаму что теперь 
известно, что все они прошли через одни и те же фазисы 
материальной и духовной эволюции. Вико, предчувствуя этот 
исторический закон, утверждает в Новой науке, что 
в «природе и в человеческих вещах необходимо должен суще- 
ствовать умственный язык, общий всем народам; этот язык 
единообразно обозначает сущность вещей, являющихся дей- 
ствующими причинами общественной жизни; он складывается 
во столько различных форм, сколько различных видов могут 
представлять вещи. Доказательством этому служит тот факт, 
что пословицы,— эти изречения народной мудрости — по са- 
мому смыслу своему, одинаковы у всех древних и современных 
народов, хотя и выражены в самой разнообразной форме». 

Я указал в предпествующих очерках—о происхо- 
ждении абстрактных идей и идеи справед- 
ливости — повороты и изгибы, пройденные человеческим 
духом для того, чтобы в египетских исротлифах дать абстражт- 
ную идею материнства в образе грифа и идею справедли- 
вости — в мере локоть. В этом очерке я хочу последовать 
за человеческим духом по мучительному пути, пройденному 
им, чтобы слить в одном слове блага, материальные © блахлом 
моральным, — с «Добром», 


Слова, служалцие в современных латинском и греческом 
языках для обозначения материальных благ и Добра, —_ 
имели овоим происхождением качества человека. 

АрафВоз (по-гречески) — сильный, мужественный, зели- 
кодушный, добродетельный и т. д. 

Та асаЕ Ва — блата, богатства, . 

Доб асафлоп — Добро; 40 аКктоп асозАвоп — высшее 


9% 
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Вопиз") (по-латыни) — сильный, мужественный и т. д. 
Вода — достояние, Бопа рада — родовое имуце’тво. 
Вопим — добро. 

А сафВов и Бопиз суть родовые прилагательные: на- 
деляемые этим эпитетом греки и римляне времен варвар- 
ства, обладали всеми физическими и моральными качества- 
ми, требуемыми для идеала тероя. Множественное число 
превосходной степени этих прилагательных (&г15%03, е3{- 
В103 Р61$15108 и орё1щиз) употребляется и как 
имена существительные для обозначения лучших и первых 
из граждан: историк, Веллей Патеркул называет оптималами— 
0р$1 тмафез — римских патрициев и богатых плебеев, соеди- 
нившихся против греков. 

Сила, и мужество — первые и самые необходимые добро- 
детели первобытных людей, находящихся в беспрестанной 
борьбе друг ы другом и < природой “°). Дикарь п варвар, енль- 


а 





81) То же самое явленне наблюдается во Ффранцузеком языке, 
Воп (добрый) в древне-французеком языке означает мужественный; 
Песньо Роланде употребляет его всегда в этом значении: 

Нталсе1з зип Боп, Н Теггип{ уазза]етен.—Французы храбры, они 
омелю ударят (ХОЛ. 

Говоря об архиепископе Тюрпене, Роланд произносит: 

ТА атссусваие 055 та Ъюа сбеуаПетв. 
№й а шее]ат еп фетто Че5ит се], 
| Веп 86% {ег е 4о ]апсе е Фезри. 

(Архиепискон очень мужественный рыцафь:-— лучше его нет на 
земле под небесами—он умеет хорошо бить пикой и копьем. СОГУ). 
ороль Иоганн был прозван добрым ва ©8068 мужество. 
Коммен, писавший в Х\У веке, говорит о храбрых людях —Бопв 
Вошз (добрые люди). Слово гоо4шаш (побрый человек) слу- 
жнло в англинском первоначально для обозначения солдата, 
затем — отца семейства, хозяина дома и, наконец. подобно француз- 
кому Бопвошшое стало прилагаться к крестьянам: соофмап 
Но4ве, Нойее (проетяк Годж), презрительное прозвище крестьян. 
Без сомнения, именно тогда, когда ропномим е стало прилагаться 
® крестьянам, вообще—к крестьянам, которых грабили дворянство 
и военщина (у1уте зиг 1е Бопношше-— жить за счет крестья- 
нина — было ходячим выражением), — это слово приняло значение 
«смешного», которое оно сохранило до настоящего времени. Согласно 
юссаникму, слово БопНом ше некоторое время означало обману- 
того мужа. Через прибавление окончаний гоо@ и Боп стано- 
витоя оннонимом смепшного—2 оо Фу, Бопаззе. Ага 1 ПозиБопиз 
не могли в прерносети приобрести тавого значения: ‘только 
в средневековой гатыни встречается Бопафив, т.е, простодущный, 
Писатели византийского периода употребляют аваНоз главным 
образом в смысле —пежный, добрый. Современные уличные маль- 
читки в Афинах употребляют, кажется, это слово в омыеле—дурак. 

63) Физическая сила ценилась так высоко, что в третьей песне 
Илиады Елена, указывая на преческих вождей трояноким старцам, 
отличает Одисеея от Менелая и Аякса не по возрасту, не по лицу 
и характеру, а по его силе, так как Одиссей превосходил их шири- 
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ные и мужественнъе, обладали сверх меры и остальными 
добродетелями их идеала, поэтому они под одним прилага- 
тельным подразумевали вое физические и моральные каче- 
ства. Сила и мужество настолько заменяли тогда всякую 
добродетель, что латиняне, создав для обозначения физической 
силы и мужества слово у1тфа в, стали употреблять его в емы- 
сле добродетели. Греки последовательно придавали те же зна- 
чения слову &тефеё, а метательное копье, первобытное ору- 
жие, которое по-гречески называется Ка|оп, стало позднее 
служить для обозначения’ прекрасного; по-латыни оно 
называется 4и1т1$ и означает римского гражданина. Варрон 
сообщает нам, что римляне первоначально изображали бога 
Марса в виде метательного копья. | 

Сила и мужество неизбежно должны были впоследствии 
воплотить в с6бе всю сумму добродетели, потому что все 
физическое и моральное воспитание дикарей и варваров 
сводилось к подготовке к битвам, к приобретению храбрости 
в борьбе с опасностями, к развитию физических сил для 
того, чтобы переносить усталость и лишения, и нравственных 
сил, —чтобы не ослабевать во время пыток, которым подвер- 
гались пленники. С самого детства тела их приобретати 
путем гимнастических упражнений гибкость и крепость, зака- 
лялись постом и ударами, от которых они нередко погибали. 
Перикл в своей речи при погребении первых жертв пелопо- 
несских войн противопоставляет героическое воспитание,— 
еще бывшее в силе в Спарте, оно охраняло древние нравы,— 
тому воспитанию, которое получала молодежь в Афинах, где 
уже началась эпоха буржуазной демократии. «Наши враги, — 
говорит он,—6 раннего детства развивают в себе мужество 
самыми суровыми упражнениями, а мы, нежно воспитанные, 
не имеем даже желания подвергать себя тем же опасно- 
сотям». Ливингстон, вотретивший у африканских племен те же 
героические нравы, произвел на их начальников впечатление 
подобного контраета между английскими солдатами и негр- 
скими воинами. 

Так как мужество считалось в древности воплощением 
всяческой добродетели, то трусость необходимо должна была 
стать пороком; поэтому слова, КакКоз и ша|1и5—по-грече- 
сви и латыни значат трус и, кроме того, также— зло, порок"). 
ною плеч. Диодор Сицилийский, перечисляя качества Эпаминонда, 
приводит сначала его физическую силу, а затем уже силу его кра- 
сноречия, его великодушие и стратегическое нокусство. 

в3) Тю Бе! 113, м БесЕ1115 — значит: неспособный в войне’ 
это слово употребляется латинскими писателями главным образом 
‘в омысле трус, слабый телом и духом. Ма1иаз имеет более общий 
омыел, оно служит определением того, кто не обладает необходимыми 
физическими и ноавотвенными добродетелямги, 
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Когда варварокое общество разделилось на классы, — 
патриции захватили себе монополию на мужество и на за- 
шиту отечества. Эта монополия, употребляя выражение 
буржуазной экономии, была, ‹естественной», хотя и для бур- 
жуа нет ничего более естественного, как посылать в коло- 
ниальные экспедиции рабочих и крестьян, и даже, если это 
возможно, доверять защиту отечества пролетариям, не обла- 
даклщим ни одним дюймом земли, ни одним зубцом маптины. 
Патриции сохраняли за собой, как привилегию, защиту оте- 
чества, ибо тогда отечество имел только тот, кто обладал 
клочком земли. Чужестранцы, жившие по тортовым и про- 
мышленным делам в каком-нибудь древнем городе, не могли 
обладать домом, в котором от отца к сыну передавалась 
торговля; они оставались чужестранцами, хотя бы на. про- 
тяжении поколений жили в городе. Трехвековой борьбы 
стоило римским плебеям— после поражения на Авентинском 
холме, —получить в соботвенность участки, на которых они 
строили дома. Иностранцы, пролетарии, ремесленники, купцы, 
колоны, крепостные и рабы были отетранены от военной 
службы, не имели права носить оружие, не имели даже права 
обладать мужеством, которое составляло привилегию класса 
патрициев ”). Фукидид сообщает, ‘что спартанская знать 
приказала изменнически убить 2.000 илотов, только что спас- 
ших своею храбростью республику — Спарту. С момента, как 
плебеям было запреанено принимать участие в заптите их 
родной страны и, следовательно, обладать мужеством, —тру- 
сость необходимо стала господствующей добродетелью пле- 
беев, как мужество было тосподствующей добродетелью 
аристократии. Поэтому греческое  прилатательное КаКо5— 
трусливый, низкий, злой, — становится характерным для 
плебея, тогда как аг!5$05; превосходная степень от &еа- 
$ Вов, означает члена класса патрициев. По-латыни ма! 
значит также—некрасивый, безобразный, каковыми в глазах 
патрициев были рабы и ремесленники, обезображенные, по 
словам Ксенофонта, их ремеслом, между тем как тим- 
настические упражнения гармонически развивали тело 
аристократа, °°). | 





1) Лаже в демократических Афинах времен Аристофана купнов 
не принуждали к военной службе. Сикофант в его Плутуса обяв- 
ляет, что он становитея купцом, чтобы. не ‘итти на. войну, 

Плутарх говорит, что Марий ‹для того, чтобы победить кимвров 
и тевтонов, прозрел законы и обычая, призвал в войска табов н людей 
без роду и-племени (т.-е. бедных). Ни один. полководец до него не 
принимал их в свои войска; они вверяли оружие, ак и веякие другиз 
республиканские почести, тольюо достойным этого людям, явное 09- 
гатство которых отвечало за их верность». | 

`68) «Ремесленные работы обезображивают тело и понижают ум- 
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Патриций лревнего Рима был Бопиз, а эвпатрид гоме- 
ровской Греции—аса%В 0$, потому что тот и другой обла- 
дали физическими и нравственными добродетелями героиче- 
ского идеала,— единственного идеала, который мог сложиться 
в социальной среде, в которой они вращались: они были 
храбры, великодушны, имели сильное тело, обладали ду- 
шевным стоицизмом, были землевладельцами, т.-е. членами 
племени или рода, владевшими территорией, на которой 
они проживали °“). | | 

Варвары, занимавшиеся только скотоводством и зачат- 
ками земледелия, со страстью отдавались разбою и пиралт- 
ству, чтобы дать исход избытку своей физической и мораль- 
ной энергии и чтобы овладеть имуществом, которого они не 
умели и не могли добыть другим путем. В одной греческой 
поэме (Ге бсо11оп а’НуБтга 5), от которой осталась только 
одна строфа, герой-варвар поет: «Мое богатетво — мое копье, 
мой мечи мой шит, они —— заптита, моего тела; ими я вспахиваю 
землю, ими я жну, ими я выжимаю сладкий сок винограда; 
из-ва них я зовусь хозяином тп01!8»— толпы рабов ком- 
муны. Архилох, продажный авантюрист, живший войной, 
тоже поет: «Острием копья добываю я хорошо испеченные 
лепешки, острием копья добываю я доброе измаросское вино; 
чтоб пить его, я опираюсь на свое копье» “"). 

Цезарь сообщает, что свевы ежегодно посылали половину 
своего мужского населения в разбойничьи экспедиции; скан- 
динавы йо окончании посевов садились на свои суда и отпра- 
влялись грабить берега Европы; греки; во время Троянской 
войны, бросали осаду, чтобы предаваться грабежу: «Ремесло 
пирата не представлялось тогда постыдным, оно вело 
к славе», говорит Фукидид. Капиталисты очень чтут это: 
ремесло, колониальные экспедиции — не что иное как, гра- 
бительские войны; но если капиталисты, осуществляют свой 
пиратские набеги, используя для этого пролетариев — то 
герои - варвары платили за них своей собственной жизнью- 
Обогалцаться считалось тогда почетным только путем 
войны, поэтому сбережения сына римской семьи носили’ 


ственный уровень, вот почему люди, занимающиеся этим делом, . 
никогда не призываются ‘на, общественную елужбу». Кеенофонт, Эко- 
номика, 

68) Зпитет стоический, прилагаемый к героям варваров, явля- 
ется анахронизмом только в смысле выражения. Это слово было соз- 
дано для учеников Зенона, который ‘учил в портике — по гречееки 
зфоа. Варвары обладали именно той моральной силой, к которой 
стремились стоики, | 

87) Рыцари конца средневековья, разоренные крестовыми похо- 
дами и лишившиеся своих земель в междоусобных войнах, жили 
только разбоем и, Подобно треческим героям, называли добычу, . 
приобретенную в сражениях, ежатвой меча». 
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название респ 11 сазфтей зе имущество, добытое на 
войне. Позднее, когда эти сбережения стали увеличиваться 
приданым жены, то и оно получило название реси!1и м 
Ч1а381 сазёт@тзе — имущество, как бы добытое ня 
войне. Полководцы поощряли трабеж: Ификрат, афинский 
полководец времен Фокиона,—как передает Плутарх, —«же- 
лал, чтобы наемный солдат был жаден к деньгам и удоволь- 
ствиям, потому что в поисках удовлетворения своих страстей 
он с тем большим ‘усердием пойдет наветречу всякой опасно. 
сти». Этот всеобщий‹ грабеж сообщал средневековой посло- 
вице — «кто имеет землю — имеет войну» — характер точной 
истины. Собственники стад и жатв никогда не складывали 
оружия; с оружием в руках они выполняли все функции 
совместной жизни. Жизнь героев была долгим сражением; 
они умирали молодыми, как Ахилл, как Гектор. В ахейском 
войске было только два старика — Нестор и Феникс. Соста- 
риться было тогла таким исключительным явлением, что 
старость стала привилегией первой привилегией, проникшей 
в человеческое общество. 

_Патриции, возложивтшие на себя залциту отечества, есте- 
ственно оставляли за собой участие в государственном упра- 
влении; оно доверялось только отцам семейств. Но когла 
развитие торговли и промышленности привело к обравова- 
нию в городах многочисленного класса богатых плебеев. они 
должны были дать им, после многих гражданских войн, 
место в правительстве. Сервий Туллий создал в Риме 
клаюс всадников из плебеев-владельцев имущества не ниже 
100.000 сестерций (около 5.250 фр. = 2.000 руб.) по оценке; 
каждые пять лет состав класса всадников подвергалея пере- 
смотру; и всадники теряли овое звание, если их имущество 
оценивалось ниже ценза — прямо или благодаря их долгам. 
Солон, разбогатевший от тортовли, учредил сенат и трибу- 
налы в Афинах для всех тех, кто имел средства содержать 
ноходную лошадь (№1рре!5) и пару быков (йепотвай. 
Во зсех тородах, о которых история сохранила память, нахо- 
дятся следы подобной революции, и везде ботатотво, дозво- 
лявшее содержать походную лошадь, дазало политические 
права. — Новая аристократия, бравшая начало в богатстве, 
собранном торговлей, промышленностью и в особенности 
ростовщичеством, могла, добиться положения и удержать свое 
первенство только путем приспособления к тероическому 
идеалу патрициев и путем участия в заптите торода, в ура: 
влении а она участвовала, °*), 





58) Аристофан, —адвогат арнотократической партии и поотивник 
афинской демократни, — протнвопоставляет древние нравы новым, 
й, По странной непоследовательности, мечет самые \ядовитые стрелы 
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В древние времена представить себе собственника без 
воинских добродетелей было так же невозможно, как в наши 
дни представить себе директора, рудника или фабрики хими- 
ческих продуктов без административных способностей, или 
различных научных познаний. Собственность была тотда 
требовательна; она, требовала, от.своего обладателя моральных 
и физических качеств; один факт обладания собственностью 
заставлял предполагать обладание добродетелями героиче- 
ского идеала, потому что завоевать и сохранить собственность 
можно было только при условии наличности этих качеств. 
Физические и моральные добродетели героического идеала, 
были, в некотором роде, воплощены в материальных благах, 
сообщавих их своим собственникам, Точно так же в феодаль- 
ную эпоху дворянский титул был связан с землей; барон, 
лишившийся своего замка, терял ‚свой дворянский титул, 
переходивший к его победителю; то же было с барщиной 
и податями: они регулировались качеством земли, а не каче- 
ствами владевшего ею лица °°). Следовательно; не было 
ничего естественнее варзарското антропоморфизма, одаряв- 
шего материальные блага нравственными качествами: "). 





своей сатиры больше всего в Ламаха, Клеона и демагогов, требующих 
и добивающихся, несмотря на оппозицию арнотократии, продолжения 
войны со Спартой. Времена, изменилиеь. Древняя аристократия-—крови 
и новая аристократия— богатства, растеряли много евоих воинственных 
чувств, сохранив в целости только чувотво собственности. Война их 
не оботащала больше, она лииала их стад, опустошала их поля, 
истребляла их оливковые  роши и виноградники, уничтожала их 
жатвы, сжигала их дома. Аристофан сам имел собетвенность на Эвбее, 
бывшей одним из полей сражения в Пелопонесской войне, Платон, — 
который, в качестве идеалиста, является пламенным защитником соб- 
отвенности, — требует в Республике от греков. постановления, 
чтобы во всех междоусобных войнах запрещено было сжигать дома 
и жатвы; этот военный обычай можно позволять только в варварских 
странах. 

%°) Расходная книга аббатства Сен-Жермэн-де-Пре, относящаяся 
к ГХ столетию и опубликованная в 1847 г. Жераром под заглавием 
Ро1ур+14ие Че Таььё 1гм1 поп, — Поземельная книга 
аббатства Ирминон, — распределяет многочисленные земли 
монашеской общины по трем категориям: хутора — свободных, вре 
менно-обязанных и крепостных; эти земли различно облагались как 
| | винностями, так и натуральными налотеми безотноси- 
тельно к качествам лиц, занимавших эти хутора. ‘Таким образом, 
семьи крепостных, занимавшие хутор свободных, платили меньше 
оброка и подалей, чем свободные люди, занимавитие крепостной хутор. 

т) Обратное явление —типпоморфизма—происходит в средние века. 
Дворяне, сохранившие за собой право сражаться на коне, получали 
такое превосходетво во время сражений, что лошадь, казалось, сооб- 
щала, феодальному барону воинскую честь. Поэтому он, подобно древ- 
ним богачам, принял имя своего верхового животного и назвался 
обуза Пог, сараПего и т, д. Его наиболее ценивигиеся добро. 
Детели производилиеь от лошади (сноуз1огезцие, са ае- 
Гевсов, епт уа [гоц8 ит д.), Для Доя-Кихота лошадь была Та* 

и 
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Роль защитника отечества, которую собственники сохра- 
няли за с0б0й, не была синекурой. Аристотель в своей 
Политике замечает, что морские и сухопутные пораже- 
ния во время пелопонесских войн уменьшили численность 
ботатых классов в Афинах. Во время войны с япигами выс- 
шие классы Тарента потеряли такое количество своих сочле- 
нов, что стало возможным установить демократию; а за три- 
дпать лет до тото число граждан в Арголиде так понизилось 
вследствие неудачных войн, что право гражданства пришлось 
даровать периэкал — колонам, жившим за чертой городских 
стен. Война производила такие опустошения в рядах воин- 
ственной спартанской аристократии, что та стала бояться 
вступать в войну. Состояние богачей и их личность находи- 
лись в безусловном неограниченном распоряжении госу- 
дарства, Греки отличали между ними леитургов, трие- 
рарховит. д., которые должны были оплачивать издержки 
общественных празднеств и вооружения галер флота. Когда 
после греко-персидских войн пришлось восстановить стены 
Афин, разрушенные персами, то для этото пришлось разобрать 
общественные здания и частные дома, чтобы получить мате- 
риалы для восстановления. 

Так как только собственникам движимого и недвижи- 
мого имущества дозволялось быть храбрыми ‘и обладать 
добродетелями героического идеала; так как без обладания 
материальными благами эти нравственные качества бес- 
полезны и даже вредны для их обладателей, — что доказы- 
вает вышеприведенное избиение 2.000 `илотов;: так как обла- 
дание материальными благами было основой существования 
нравственных добродетелей, — то, следовательно, не’ было 
ничего более логичного и естественного, как отождествить 
нравственные качества с материальными блатами и слить 
их в одном слове, | 





т 
Разложение героического идеала 


Экономический процесс и порожденные им политические 
события разрушили героический идеал и расторгли перво- 
бытный союз между нравственными добродетелями и мате- 
риальными благами, — союз, столь наивно запечатленный о 
в языке. | 

Равдел пахотных земель, находившихся в общем владе- 
нии всех членов рода, положил начало неравенству между 


ким важным признаком странствующего рыцаретва, 910 потребова- 
лась вся его казуистика, чтобы позволить Санхо-Нанчо следовать з& 
ним верхом на осле. 
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ними. Земли, под действием многих причин, сконцентриро- 
вались в руках нескольких семейств и, наконец, даже попали 
во влаление иностранцев; поэтому все возрастающее число 
патрициев оказалось лишенным своих поместий; они бежали 
в города, гле жили паразитами или— как говорит Сократ, — 
трутнями. Ла иначеи быть не могло. В античном, да и во вся- 
ком обществе, основанном на рабстве, ручной— и даже 
умственный — труд выполнялся рабами; плохо оплачивае- 
мый труд считался унизительным, за исключением труда 
в земледелии и по охране стад. 

Политическое положение, созданное экономическим про- 
цессом, изложено Платоном в УШ книге Республики 
с силой и ясностью взгляда, восхищение которыми не может 
быть чрезмерным.— Жестокая борьба классов возмутила покой 
греческих городов. Олигархическое государство, т.-е. госу- 
дарство, основанное на цензе, говорит Сократ, «не является 
по своей природе единым, оно необходимо содержит. в. себе 
два тосударства: одно; состоящее из богачей, а другое — из 
бедняков, живущих на той же земле; оба эти государства 
устраивают друг против друта, заговоры». Под бедняками 
Сократ разумеет не ремесленников, или — еще того менее — 
рабов, но только разорившихся патрициев. 

«Самым большим недостатком олигархического  госу- 
дарства является свобода, с какой каждому разрешается 
продавать свое имущество и приобретать чужое, & также 
разрешается тому, кто его продал, проживать в государстве, 
не занимаясь трудом ремесленника, или купца, всадника, 
гоплита, т.-е. не имея никакого другого звания, кроме звания 
бедняка "")... Невозможно помешать этому беспорядку, ибо 
если бы можно было его предотвратить, тогда одни не обла- 
дали бы чрезмерными: богатствами, а другие не были бы 
доведены до крайней нищеты... Члены правящего класса 
обязаны своей властью только огромным имуществам, кото- 
рыми они обладают, поэтому они остеретаются подавить отро- 
тостью закона распущенность молодых гуляк и помешать 
их разорению; происходящему от мотовства. Они сами стре- 
мятся скупить их имущество или присвоить его ростовщиче- 
скими займами и таким путем увеличить овои богатства 
и свою власть», 

Концентрация имущества создает в государстве класс 
«людей, вооруженных жалами, подобно трутням. Одни из них 
обременены долгами, другие отмечены бесчестьем, третьи 
за-раз потеряли и имущество и честь; они находятся в по- 

а 





71) Сократ хочет сказать, что, не имея возможности содержать по- 
холную лошадь и не имея средетв для покупки полного вобружения,— 
они не могут служить ни в качестве веадника, ни в качестве гоплита, 
т.-е. воина, имеющего всо нужные боевые доспехи. 
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стоянном состоянии вражды и заговора против тех, кто обо- 
галцается ‘остатками их состояния, и против остальных 
граждан; они не любят ничего, кроме революции... Однако ж 
жадные ростовщики, опустив голову и как будто не замечая 
тех, кого они разорили, продолжают, по мере того, как им 
попадаются другие, наносить им тлубокие раны посредством 
денег, ссужаемых ими под большие проценты; умножая 
свои доходы, они умножают в государстве породу трутней 
и НИЩИХ». 

Когда же трутни стали своим числом и буйством утро- 
жать безопасности правящих классов, их послали основы- 
вать колонии; когда и этот источник, стал недостаточным, 
ботачи тосударства пытались успокоить их раздачей жизнен- 
ных припасов и денег. Перикл мог удержаться у власти 
только с помощью выселения и кормления трутней. Он выслал 
1.000 афинских граждан для колонизации Херсонеса, 500 — 
Наксоса, 250 — Андрос», 1.000 — Фракии и столько же для 
колонизации Фурий в Сицилии; он распределил между ними 
по жребию земли острова. Этины, жители которого были пере- 
биты или изгнаны; он’ содержал трутней/^от которых не мог 
освободить Афины, он им даже разлавал деньги на зрелища, 
Именно он ввел обычай платить 6.000 гражданам за исполне- 
ние обязанностей судей (91Казфез) т), т.-е. почти поло- 
вине того населения, которое пользовалось’ политическими 
правами. Плата судьям, составлявшая’ сначала один 0бол 
в день, была повьипена 'дематогом Клеоном до трех оболов 
(приблизительно 15 коп.); ежегодная сумма этой подачки до- 
ходила до 5.560 талантов (приблизительно 1 ‘млн. франков). 
Это составляло значительную сумму ") даже для такого го- 
рода, как Афины. Поэтому, когда Пизандр отменил в Афинах 
демократическое правление, он отменил и оплату судей и по- 
становил, что только солдаты ‘будут получать жалованье, & 
что управление общественными делами будет доверено  толь- 
ко 5.000 гражданам, способным служить. государству своим 
состоянием и своей персоной. Для того, чтобы содержаль 
и удовлетворять ремесленников, бывших заодно с трутнями, 
Перикл должен был предпринять обширные общественные 
работы, 

Экономический процесс, лишивиший часть патрицианского 
класса их владений, создал деклассированный, разоренный 
и революционный класс, развивавшийся быстрее в тородах, 
которые по своему ‘приморскому положению становились 
центром и торговли и промышленности. Класс плебеев, разбога- 
тевитих торговлей, промышленностью и ростовшичество, уве- 

















73) Число граждан, имевоих в Афинах полятичеение права, соста- 
вляло 14.040,—как показывает перепись, произведенная Периклом для 
раздачи зерна, присланного Афинам в дар из Егнита, 


о 
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личивался по мере того, как увеличивалось число разорив- 
пгихся и ставших паразитами патрициев. Чтобы вырваль 
у господствующего класса политические права, эти разбога- 
тевшие плебеи об’единялись с лишившимиеся владений ари- 
стократами; но как только они их добивались, они вступали 
в союз с властью для борьбы с обедневшими патрициями 
и бедными или малосостоятельными плебеями; но. раз бед- 
няки захватывали власть в городе, они отменяли все долговые 
обязательства, изгоняли богачей и пускали их имущество 
в раздел. Изгнанные богачи прибегали к, иностранной помощи 
(интервенции) для того, чтобы вернуться в свой город, и в свою 
очередь избивали своих. победителей — Эта борьба, классов оба- 
гряла кровью греческие города и подготовляла их в македон- 
скому и римекому владычеству, 

Экономический процесс и порожденная им борьба классов 

произвели переворот в тех условиях жизни, при которых вы- 
рабатывалея героический идеал. 
Экономический процесс произвел глубокие изменения 
В ©10с0бе ведения войвы. Пиратство и разбой, — излюблен- 
ные промыслы варваров-героев, — стали почти невозможным 
делом с тех пор, как усовершенствовалась крепостная заптита, 
и охрана городов. Солон, — хотя он и был главой торгового 
города и сам купцом, — принужден был в угоду укоренив- 
шимся обычаям основать в Афинах школу пиратов. Но устрой- 
ство многочисленных колоний вдоль берегов Средиземного 
моря и — как следствие этого — развитие торговли заставили 
приморские торода учредить морскую полицию и преследо- 
вать пиратов, промысел которых терял свой престиж по мере 
того, как уменьшались выгоды от него. 

В оргажизации морского и сухопутного войск произошли 
изменения существенной важности. Нак и скандинавы, 
опустошавшие позднее европейские берега Атлантического 
океана, греки томеровокой эпохи, отправляясь в морские 
экспедиции, не брали с собой гребцов и матросов. Их плоско- 
донные суда, которые, согласно Гомеру, могли поднимать 
лишь от пятидесяти до ста двадцати человек, управлялись 
только воинами; они попеременно гребли и сражались; сраже- 
ния происходили только на берегу, — Илиада не сообщает ни 
об одном морском сражении. Усовершенствования, внесенные 
коринфянами в постройку судов и увеличение их тоннажа 
сделали необходимым употребление наемных гребцов и мал- 
росов; эти уже не принимали участия в сражениях, которые 
гоплиты и легче вооруженные всадники давали на море и 
суше.— Наемничество, раз привившееся во флоте, было пере: 
несено в сухопутные войска. Вначале эти войска состояли 
только из граждан, выступавших в поход с трех или пяти- 
дневным запасом пищи; пищу, лошадей и оружие они сами же 
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й доставляли. В дальнейшем они кормились за счет врага, 
когда, истощались их припасы, и возвращались к своим очагам, 
как только кончалея обычно кратковременный поход. Но 
когда война, перенесенная на далекие расстояния, потребо- 
вала долтого пребывания армии в боевой готовности, государ- 
‘ство принуждено было снабжать воинов пищей. Перикл 
в начале Пелопонесской войны дал впервые в Афинах жало- 
ванье воинам, которые стали тогда солдатами, т.е: наемни- 
ками; жалованье составляло две драхмы,— приблизительно 
2 франка = 75 коп. в день топлиту. Диодор Сицилийский 
говорит, что именно при осаде Вей римляне ввели плату 
в своих войсках. С того момента, как, начинают платить за, то, 
чтобы сражаться, война, как в гомеровские времена, опять 
становится доходной; образовались отряды солдат, в которые 
вербовались бедные граждане, деклассированные и разорен- 
ные патриции подобно тому, как уже существовали артели 
наемных гребцов и матросов, продававших свои услуги тому, 
кто больше давал 1"). 

Сократ говорит, что олитархическое государство, — т.-е. 
государство, управляемое богачами—«неспособно вести войну, 
потому что ему нужно вооружить толпу, а толпы оно должно 
бояться больше, чем врага. Такое государство или не должно 
пользоваться таким войском, или оно должно предстать в 
сражении с действительно олитархическим войском», т.-е. 
таким, которое комплектовано только из богатых граждан. 
Но новые потребности войны принуждали богачей укроптать 
свои страхи и нарушать древние обычаи; они заставляли их 
вооружать бедняков и даже рабов. Афиняне вербовали рабов 
во флот, обещая им свободу, и они освободили тех, кто храбро 
сражался при Аргинузах (в 406 т. до нашей эры). бами спар- 
танцы должны были вооружить и освободить илотов; они 

_ 13) Фукидид сообщает, что коринфекие послы — в целях овлонить 
на обявление войны Афинам спартанцев, устрашенных морекими 
силами Афин, ©казали им: «Нам достаточно сделать заем, чтобы пе- 
реманить повылненной платой афиноких гребцов». Никий в письме, 
посланном из Сицилии, жалуется афинскому собранию на дезертир- 
ство солдат-наемников. Несколько лет спустя матросы покинули 
афинский флот в Малой Азии, чтобы перейти во флот Лизандра, дав- 
шего им большую плату, 

Чтобы разбить греческую армию в Сицилии, карфатеняне вербо- 
вали греческих солдат, сделавших войну своим ремеслом. Александр. 
нашел на службе у Дария греческих наемников, которых он простил 
38, то, что они сражались с варварами против греков, и включил в свое 
войско, Наемничество уничтожило чувство патриотизма, етоль силь- 
ное и глубокое у варвара: сражающиеся греческие наемники вотре- 
чались во всех армиях. Когда стоики и циники задолго до христиан 
заговорили 0 братстве людей, перекидывающемеся за узкие стены 
древнего города, они этим только дали гуманиетическое и философ- 
ское выражение факту, порожденному экономическими и политиче- 
скими событиями, т | | 
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послали на помощь Сиракузам, осажденным афинянами, отряд 
из 600 гоплитов, составленный из илотов и вновь отцпу- 
щенны х—пеодатойез. Правительство спартанской респу-. 
блики поразило бесчестьем спартанцев, сложивших оружие 
при Офажтерии, хотя многие из них занимали высокое обще- 
ственное положение; в то же время оно даровало свободу 
илотам, доставлявшим жизненные припасы во время осады 
Сфактерии иринянами. 

' Паата, превратившая воина в наемника, в солдата Е 
становится некоторое время спустя орудием социального 
распада. Греки при Илатее клялись, «что они завещают детям 
детей своих ненависть к персам, чтобы эта месть длилась 
до тех пор, пока реки текут в море»; однако же полвека спустя 
после этой гордой клятвы, афиняне, спартанцы и пелопо- 
несцы взапуски ухаживают за персидеким царем с целью 
получить субсидию для оплаты своих матросов и солдат. Це- 
лопонесская война ускорила, падение аристократической пар- 
тии и вынесла на яркий свет порчу героических нравов, под- 
готовленную втихомолку экономическим процессом. 

Ботачи, сохранившие за собой, как первую из своих 
п ривилегий, право ношения оружия и защиты отечества, 
очень скоро усвоили обычай замецалъ себя в армии наемни-о 
ками. Столетие спустя после нововведения Перикла, большая 
часть афинских войск. состояла ‘из наемных солдат. Демосфен 
товорит в одной из своих олинфсоких* ) речей, что в армии, 
посланной к Олинфу, было 4.000 граждан и 10,000 наемников 
и что в ТОЙ, которую Филипи разбил при Херонее, было 
2.000 афинян и фиванцев и 15.000 наемников. Ботачи не сра- 
жались, но захватывали себе военную добычу. «Богачи — 
превосходные стражи богатств,— товорит Афанагор, р 
ский демагог—-они предоставляют опасности народу и, не 
довольствуясь похишением большей части военной добычи, — 
захватывают ее всю целиком». 

Натриции-варвары, с детства приученные к военному 
делу, были превосходными воинами; новые богачи, наоборот, 
с трудом могли выдерживать опасности войны.— Вот что 
товорит Сократ: «Когда богачи и бедняки находятся вместе 
в армии, на суше или на море; когда они взаимно наблюдают 
друг друта при опасных обстоятельствах, — тогда у богачей 
нет никакого повода презирать бедных; наюборот, когда бед- 
няк, худой и сожженный солнцем, стоит на поле сражения 








74) Слово солдат, которое в европейских языках заменило воина 
(зо атег —10- английски, 30] Ча +—по-немецки, зо14 а о— по-нспан- 
ски, зо! Чаго—по-итальяноки и т. д.) происходит от слова 301948, 
медная монета, откуда слово Е (плата). Именно от вознагражде- 


ния, которое полунает воин, происходит ето о: ЗодлАт 
является первым наемником. 
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рядом с богачом, воспитанным в тени и обремененным туч- 
ностью; когда он видит его задыхающимся и озабоченным 
своей особой, — какая мысль, думаешь ты, приходит в этот 
момент в его голову? Не говорит ли он сам себе, что эти люди 
обязаны своим ботатством только трусости бедняков? И когда 
бедняки находятся в своем кругу, — не говорят ли они друг 
другу: в действительности богачи — очень ничтожные люди!» 

Богачи, избегая военной службы и передавая защиту 
отечества наемникам, потеряли физические и моральные 
качества героического идезла, оохранив при всем том мате- 
риальные блата; — первооснову своего существования; тогда 
произошло—как замечает Аристотель,—то, что «богатетво, 
собвершенно перестав быть наградой за добродетель, освобо- 
ждало от обязанности быть добродетельным» "°). 

Но героические добродетели, не культивируемые более 
богачами , стали уделом наемников, вольноотпущенников 
и рабов, не обладавших материальными благами; и эти добро- 
детели, которые приводили героев-варваров к собственности, 
доставляли наемнику лишь плату для жалкого существова- 
ния. Таким образом, экономический процесс декретировал 
расторжение союза материальных благ и моральных качеств, 
®дало от обязанности быть добродетельным» *”). 

Между этими наемниками с героическими добродетелями 
находилось значительное число патрициёв, лишенных своего 
имущества ростовщичеством и гражданокими войнами; тогда 
как богачи насчитывали в своих рядах людей, разботатевших 
торговлей, ростовщичеством и даже войной, в которой сра- 
жались другие. Так, в начале Пелопонесской войны, когда 
Коринф подготовлял свой поход против Коркиры, госудат- 
ство, — рассказывает Фукидид, — обещало гражданам, кото- 





15) Подобное явление повторилось в конце средневековья. Право 
феодального сенъера на натуральные подати и лизные услуги от 
рабов и вассалов основывалось на обязанности его защищать их от 
окружающих многочисленных врагов. Но когда экономические и полн- 
тические события привели к общему внутреннему замирению,— 
сетьер уже утратил свою роль защитника; но это ве помешалю ему 
сохранить и даже отягчить барщины и подати, которые потеряли 
основной смысл своего существования. 

78) Капиталистическая эпоха видела аналогичное тфасторжение, 
такое же резкое и такое же глубокое по своим революционным поелед- 
ствиям. В начале капиталистического периода, в течение первых 
годов ХХ века, идеал мелкого буржуа и ремесленника приобрел 
известную прочность в общественном мнении; труд, порядок и 06- 
режливость расематривалиеь, как тесно связанные с соботвенностью; 
эти добродетели приводили тогда к обладанию материальными бла- 
гами. Буржуазные экономисты и моралисты могут еще, как попугаи, 
повторять, что собственность есть плод труда, но на деле она не 
является уже вознаграждением ва труд. Добродетели идеала ремес- 
ленника и мелкого буржуа приводят наемника только к благотвори- 
тельным комитетам ин госпиталям. 
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рые запипгутся в войско, раздел завоеванных земель и пред- 
патало те же преимущества, тем, кто даст 50 драхм, хотя бы 
и не принимал участия в походе. 

Героический идеал рухнул, сея беспорядок и смятение 
в нравственных идеях; этот переворот. отразился и на идеях 
религиозных. Самое грубое суеверие продолжало процветать 
даже в Афинах, осудивших на смерть Анаксагора, Диогора, 
Сократа, —в Афинах, предавших сожжению пронзведения 
Протагора за непочтение к богам; и однако же здесь авторы 
комедий кидали богам и —— что было еще смелее — их жрецам 
самые рискованные, самые циничные вызовы; демагоги 
и тираны оскверняли храмы богов и расхищали их священные 
сокровища, а гуляки оскверняли и опрокидывали ночью статуи 
ботов, поставленные на улицах. Религиозные легенды самой 
седой старины, — наивно принятые, поскольку они согласо- 
вались с окружающими нравами, — стали теперь казаться 
оскорбительными своею грубостью. Пифагор и Сократ требо- 
вали их уничтожения, хотя бы для этого пришлось искалечить 
Гомера и Гезиода и даже залретить чтение их поэм. Эпикур 
об’явил веру в летенды и их пересказ актом атеизма. — Хри- 
стианам первых веков‘ оставалось только обобщить и систе- 
матизировать то, что было осуждено язычниками и сделано’ 
в эпоху язычества. 

Для нарождавшегося тогда буржуазного общества, для 
общества, основанного на личной собственности и товарном 
производетве, пробил час формулировать нравственный идеал 
и ретитию, соответствующие новым общественным условиям, 
созданным экономическим процессом, и вечная хвала софи- 
стической философии Греции за то, что она наметила главные 
черты новой религии и нового нравственного идеала,-—Мораль- 
ное творчество Сократа и Платона еще не было превзойдено "). 

ПЕ К 4 


\ 
Буржуазный нравственный идеал 


Героический идеал, простой и последовательный, отражал 
в человеческой голове окружающую действительность без 
извращений и искажений, Он возводил в первые добродетели 
человеческой души ‘физические и моральные качества; ими 
должен был обладать варвар-герой для захвата и охраны 
материальных благ, обладание которыми ставило его в ряды 
первых граждан и счастливцев земли: 





77) Товарное производство следует понимать как такое, в котором 
работник производит ие для своего потребления или для потребле- 
ния своей семьи, & для продажи. Эта форма производства, которая 
характеризует буржуазное общество, отличается решительно от прел- 
щеетвовавших ей форм, когда производили — посредством ги 
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Действительность нарождающегося демократически-бур- 
жуазного общества не соответствовала более этому идеалу. 
Богалства, почести и наслаждения уже не были более наградой 
за достоинство и прочие добродетели героических времен, — 
как и собственность в нашем капиталистическом обществе не 
является более вознаграждением за труд, порядок и береж- 
ливость. Однако же, богатства продолжают всегда оставаться 
делью человеческой деятельности, и они даже все более. и более 
становятся ее единственной и высшей целью; чтобы достичь 
этой, столь горячо желанной цели, уже более не требовалось 

являть некогда столь ценившиеся героические качества. 

о так как человеческая природа не вполне лишилась этих 
качеств, — хотя в новых общественных условиях они стали 
бесполезны и даже вредны для того, чтобы «проложить себе 
жизненный путь», — и таж как они стали в античных реслу- 
бликах причиной смут и гражданских войн, — то стало крайне 
необходимым обуздаль и приручить эти героические позывы, 
дать им платоническое удовлетворение *) для того, 
чтобы использовать их для блатоденствия и сохранения нового 
общественного порядка. 

И софисты принялись за дело. Одни, как киренаики, 
не пытаясь извратить действительности, прямо признали 
и громко провозгласили, что владение богатствами есть «вер- 
ховное благо», что физические и духовные наслаждения, 
доставляемые богатством, «конечная цель человека». Они 
смело проповедывали искусство добывать ботатетва всеми 
зажонными и незаконными средствами, избегая неприятных 
последствий, которые могло повлечь за с0бой неискусное 
нарушение законов и обычаев. Другие софисты, какциники 
и многие из стоиков, открыто восставали против обычаев 
и законов, желая возврата к предобщественному состоянию — 
«жить согласно природе». Они рисовались своим презрением 
к богатствам: «Только мудреш богат», кичливо кричали они. 
Но это пренебрежение к благам, для них недоступным, было 
в слишком резком противоречии с образом жизни и чувствами 
общества и часто слишком отзывалось декламаторством, чтобы 
его можно было серьезно принять в соображение. Впрочем, 
ни те, ни другие не придавали общественно-полезного значе- 
ния своим теориям, а этого именно требовала буржуазная 
‘демократия. . ВЕ а 


| 


рабов, или крепостных, или наемников — только для соботвенного 
потребления. Патрицианские семейства, древности, подобно сеньералм 
средневековья, заставляли производить- на своих землях и в своих 
мастерских жизненные припасы, одежду, оружизс и т, п. — словом, 
почти все, в чем они имели нужду, и только излишек от своего потре- 
бления меняли в известные времена года. | 
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Другие софисты, как Сократ, Платон и боль- 
шинство стоиков, подходили прямо к моральной про- 
блеме; они не возводили в догмат презрение к боталству; 
наоборот, они признавали его условием счастья и даже 
добродетели, хотя богатство и перестало быть вознагражде- 
нием за, нее. — Справедливый человек не должен более требо- 
вать от внешнего мира награды за свои добродетели, — он дол- 
жен находить ее в евоей совести, в своем сознании, которые 
должны руководиться вечными принципами, стоящими вне 
мира действительности; справедливый человек должен на- 
деяться на получение награды только в загробной жизни. Они 
не гремели, подобно циникам, против законов и обычаев; 
наоборот, они советовали сообразоваться с ними и предлагали 
каждому оставаться на месте и приспособиться к обществен- 
ному положению. — Именно таким образом святой Августин и 
отцы церкви вменили рабам-христианам в обязанность 
удвоить свое усердие к их земному владыке, ценой милости 
владыки небесного. Платон и отцы церкви взяли на себя мис- 
сию поддержать общественные учреждения с помощью морали 
и религии. 

Сократ — интимный друг Перикла и Платона, частый гость 
при дворе сиракузских тиранов — был глубоким политиком, 
видевшим зв морали и религии только средетво управлять 
людьми и поддерживать общественный порядок. 

Сократ и Платон — два тонких гения софистической фило- 
софии — являются основателями буржуазной индивидуали- 
стической морали, —той морали, которая может привести 
лишь к созданию противоречий между словом и делом, — 
к философской санкции двойственной жизни: жизни идеально- 
чистой и жизни практически-нечистой, — первая является 
наградой за вторую. Именно так «очень знатные и очень поч- 
тенные дамы» Х УП века преуспевали в двойственной любви: 
они утешались духовной любовью, которой они услаждались 
с платоническим любовником, и в то же время основательно 
наслаждались физической любовью со своим мужем, а при 
нужде и с одним или несколькими действительными любов- 

Мораль всякого общества, основанного на товарном произ- 
водетве, не в состоянии избежать этого противоречия, явля- 
ющегося следствием конфликтов, в которых бьется буржуа: 
для того, чтобы преуспеть в евоих торговых и промышленных 
предприятиях, он должен заискивать в общественном мнении, 
украшая себя для этого добродетелями; но он не может 
применить их на деле, если хочет благоденствовать; он знает, 
что эти показные добродетели являются для других обяза- 
тельными, «категорическими императивами», как товорит 
Кант; поэтому-то он, доставляя дрянной товар, требует, чтобы 

ЗА. 8* 


”ПРОИОХОЖДЕНИЕ ИДЕИ ДОБРА — 115. 


м 


ы 


М РЫНОК 
|. р ' = ы . у. у * | 


116 _ ЭКОНОМИЧЕСКИЙ ДЕТЕРМИНИЗМ 


ему платили чистыми денежками *°). Буржуазия поддержи- 
вает диктатуру своего класса только грубой силой, но и ей 
нужно, для усыпления революционной оэнертии угнетенных 
классов, внушить им веру в то, что ее общественный порядок 
есть самое совершенное, какое только возможно, осуществле- 
ние вечных принципов спиритуалистической философии, 
частью формулированных Сократом и Платоном за четыре 
столетия до Иисуса Христа. 

Религиозная мораль тоже не ускользает от этого рокового 
лтротиворечия. «Любите друг друга» — является высшей фор- 
мулой христианства, но христианские церкви, чтобы привлечь 
побольше клиентов в свою лавочку, только и помышляют 
0б обралцении огнем и мечом еретиков — ради их спасения, 
уверяют они, от вечных адских мук. 
т Социальная среда варвара, породившая войну и родовой 
° коммунизм, довела до крайнего напряжения благородные 
качества человека, — физическую силу, мужество, нравствен- 
ный стоицизм, личную и имущественную преданность ком- 
муне, городу. — Буржуазная социальная среда, основанная на 
личной. собственности и товарном производстве, возводит, 
наоборот, в главные добродетели худшие стороны человече- 
ской души; эгоизм, лицемерие, интриганство, склонность 
к обману и мошенничеству "®),. 


=—. 


13) Язычники не пытались исказить истины и ставили торговлю 
под покровительство Меркурия —бога воров. Католики — продувные 
иезуиты; те их религиозные ордены, которые не посвящают себя 
всецело шантажу на наследотвах, занимаются торговлей и промыш- 
ленностью, как своим единственным ванятием, не переставая утвер- 
ждать, что поклоняются только богу, чистому от всякого обмана 
и неповинному ни в каком мошенничестве. 

ервым автом капиталистической буржуазии, ариптедшей в 1759 
году к власти, было провозглашение свободы вороветва путем осво- 
бождения торговли и промьыииленноети от воякого контроля. —Средне- 
вековые цеховые мастера работали только на местный рынок, для 
соседей; они установили строгий контроль над производством; син- 
дики цехов имели право’ доступа в любой час в мастерские с целью 
исследования сырья и способа его обработки; чтобы облегчить их над- 
‘зор, двери и окна мастерских оставались открытыми во все время 
работы: средневековые ремесленники работали буквально на глазах + 
у публики. Товары, прежде чем поступить в продажу, подвергались 
контролю, отмечались пломбой или каким-нибудь другим знаком, удо- 
стоверяющим, что цех ручаетея за их хорошее качество. Этот бес- 
престанный контроль, стеенявший и подавлявший полет гения воров- 
ства капиталистической буржуазии, — был одной из серьезнейших 
причин неудовольствия против Пехов. . | 

1) Буржуазные писатели имеют обыкновение наделять воеми 
пороками своей цивилизации дикаря и варвара, обкрадываемых, эко- 
плоатируемых ин истребляемых капиталистами под предлогом — их 
цивилизации; именно капиталисты развералцают их физически и мо- 
рально посредством алкоголя, сифилиса, библин, каторжного труда 

_ и торговли, а 
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Буржуазная мораль, — хотя Платон и утверждает, что она 
нисходит с высот небес и парит над низменными интере- 
сами, отражает так скромно пошлую действительность, что 
софисты, вместо того, чтобы выковать’ новое слово для прин- 
ципа, составляющего, по Виктору Кузену—а он знает в этом 
толк-—совокупность буржуазной морали», взяли ходячее 
слово и назвали этот принцип «добром»—$о0 ая Поп. 
Когда христианский идеал изыскивал,—па ряду с философ- 
ским идеалом и следом за ним,—©вое выражение, он испы- 
тывал такую же нужду. И отцы церкви тоже наложили на 
него печать поитлой действительности. 

Веафиз (блаженный), — которое язычники употребляют 
в смысле ботатый, а Варрон определяет, ках «тот—у кого 
много добра, 1 тпиЦа опа роз$146».— получает в церков- 
ной латыни смысл: обладающий милостью божьей; Беаф!- 
фи о, — которым Петроний и писатели времен упадка поль- 
зовались для обозначения ботатства, получает ‚под пером 
святого Иеронима значение небесного счастья’ Ъеа%18- 
81 т 15, — блаженнейший, — эпитет, даваемый языческими 
авторами человеку, имеющему все в изобилии, —становится 
эпитетом патриархов, отцов церкви и святых! 

Язык открыл нам, что варвары, с обычным для них 
антропоморфизмом, воплощали свои нравственные доброде- 
тели в материальных блатах. Но процесс экономического 
развития и политические события подтотовили почву для 
буржуазного способа, производства и обмена; они расторгли 
первобытный союз морального с материальным. Варвар не 
краснел за этот союз, потому что для приобретения и сохра- 


нения этих материальных благ он приводил в действие ый 


Путептественники, прихоляттие в соприкосновение с дикими наюо- 
дами, не оскверненными цивилизацией, поражаются их нравственными 
добродетелями, а Лейбниц, —юлин стоютлтий всех философов либета- 
лизма,— не мог удержаться от выражения почтения в ним: ‹Я лосто- 
верно знаю,— пишет он, что дикари Канады живут в согласии и в 
мире. Хотя у пих нет ничего похожего на полицию, но в этой части 
света не видать никогда или почти никогда раздоров, ненависти или 
войн, разве. только между людьми различных племен и различных 
язышов. Я осмелилея бы даже назвать это политическим чудом, неиз- 
вестным Аристотелю и незамеченным ГоОбеом, Даже дети, играющие 
вместе, редко переходят в драку, а когда начинают немного разгоря- 
чаться, их немедленно ‘удерживают свои же товарищи. Впрочем, 
отнюдь не следует воображать, что их миролюбие является следствием 
их вялого и нечувствительного характера, ибо ничто не может срав- 
нитьея © их деятельной страстью против врага, & чувство чести 
развито у них особенно сильно, о чем свидетельствует страстность, 
с которой они отдаются мести, и твердость, с которой они умирают 
под пытками. Если б эти народы могли к таким крупным арифолным 
достоинетвам присоединить когда-нибудь наши искусства ин наши 
знания, —то мы рядом с ними были бы только недоносками», | 
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те физические и нравственные качества, которыми он больше 
всего гордился. Буржуа же, наоборот, стыдится тех низких 
побуждений, которые он пускает в ход для достижения бла- 
госостояния; поэтому ему хочется верить, и под конец он 
начинает действительно верить, что его дутпа парит над мате- 
рией и питается вечными истинами и непреложными прин- 
пипами. Но язык, этот безупречный доносчик, открывает нам, 
что под густыми облаками самой чистой морали скрывается 
верховный идеал капиталистов—добро, бог - собственность. 

Мораль, подобно другим явлениям человеческой деятель- 
ности, подпадает под закон экономического детерминизма, 
формулированный Марксом: «Способ производства мате- 
риальной жизни обусловливает собою процесс жизни социаль- 
ной, политической и духовной вообще *°). 





8) Прелисловие, — «Лондон, январь 1859», — Маркса «К критике 
политической экономии». Изл. 1929. Университета Зиновьева, стр. 32. 
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Критическое исследование эволю- 
ции идеи собственности осветило бы 
до некоторой степени наиболее за- 
мечательные этапы умственного раз- 
вития человеческого рода. 

_Люме Моран.—„Первобытное об- 
щество“. 


Изобретение души 


Философы-спиритуалисты, вот уже две тысячи лет, спо- 
рят до умопомрачения о душе, —0 ее сущности и свойствах, 
о ес судьбах и местопребывании. Декарт,— без сомнения 
в насмешку— помещает ее в шишковидную железу—малень- 
кое тельце серого вещества, расположенное впереди мозжечка; 
другие философы, осмеиваемые Вольтером, отводят ей в мозгу 
-более просторное жилище, Но ни один из них не задался во- 
просом, — когда, почему и каким образом идея души про- 
скользнула в человеческую голову, укоренилась и развилась 
там. Вопрос стоит тото, чтобы им заняться, хотя бы для тот, 
чтобы найти об`яснение тому два раза повторившемуся явле- 
нию, которым историки и философы рептительно не хотят за- 
интересоваться, & именно: почему идея души встречается у 
дикарей даже самой низкой ступени развития, затем исче- 
вает у древних народов и вновь появляется линть за несколь- 
ко столетий до начала нашей эры. 


Один английский фольклорист утверждает, что у кре- 
стьян цивилизованных народов можно легко найти самые 
грубые суеверия африканских нетров; удивляться этому не- 
чето, потому что идеи дикарей занимают почетное место 
в спиритуалистической философии и христианской религии. 
Идея души берет свое начало у дикарей. 

Первобытные люди являются в гораздо большей степени 
идеалистами, чем это принято думать: они одухотворяют 
все. Личная собственность,—идеал цивилизованных людей, — 
появляется впервые именно у них—только в нематериальной 
форме. Дикарь, до обладания материальной собственностью, 


пе а ООН 1 а В ту АЕ ДХ 
АРТ Ат А мА = 
| в ‘ иг м - 


120 _ ЭКОНОМИЧЕОКИИ ДЕТЕРМИНИЗИ 


уже обладает нематериальной собственностью—©своим именем, 
которое дается ему при наступлении половой зрелости при 
том обряде освящения, о котором так напоминает христиан- 
сков «крещение». Это имя составляет самое драгоценное. его 
достояние, и когда он хочет выразить каким-нибудь неоце- 
нимым даром всю силу своето дружеското чувства, он заме- 
няет свое имя именем друга. Первые таги личной собствен- 
ности встретили огромные затруднения —зедь даже самое 
имя у дикаря является только пожизненной его собственно- 
стью, оно принадлежит племени, к которому и возвращается 
по смерти своего носителя 8). 
/ Душа, — этот нематериальный элемент жизни, покидаю- 
‘щий после смерти тело и продолжающий свое существование 
‚ на земле или под землей, на небе или в аду —есть выдумка 
дикаря, усовертенствованная пивилизованными людьми. 

В жизни изв природе существуют загадки, которые во все 
времена занимали человеческий ум. Как только человек начал 
мыслить, он пытался разрешать и разрешал их, как умел 
или насколько позволяли ему его познания. Мното раз эти 
решения первобытных людей — поневоле ошибочные—стано- 
вились неоспоримыми истинами, служили основанием идео- 





81) Слово — уегЬишм, 1 оо, — последнее имеет у Платона значе- 
ние разума, ума (да и чем в действительности были бы ум, и 
без слова?),—характеризует только один человеческий род. Рамляне 
называли новорожденного «не-говорящим»—п-Гап 5». Это чудес- 
ное—только человеческое —евойство призводило на наивное и весьма 
богатое воображение дикаря такое сильное впечатление, что он при- 
писывает словам существование, независимое от обозначаемых ими 
предметов; елова — души вещей, их образы —аоа|тафа,—как гово- 
рил Гераклит: они действуют как живые существа. Греки верили, что 
прокхятья отца или матери пробужлали Эринний в Гадесе и приз 
водили их на землю. Проклятья обладали такой ужасной силой У 
еврезв и китайцев, что- они наказывали смертью сына, который 
проклял своего отца. Тот, кто знал чье либо имя, обладал магиче- 
екой властью над этим человеком, — вот почему дикарь скрывает свое 
имя от чужестранца. Еще в наши дни (Лафарг писал книгу до китай- 
ской революции 1911 г.; теперь в Витаэ—фрестублика) личные имена, 
‘членов парствующей семьи в Китае неизвестны народу. Под отрахом 
смерти запрещается называть императора, его именем — к нему можно 
обращаться только с его титулами: «Солнце народа, Синяя искра» и 
т; д. Личное имя бога, Библия хранят в тайне: ни еврея, ни христиане 
не знают его -— вто знал его, тому стоило бы только произнести это 
олово, чтобы заставить бога, исполнить вее свои желания. Павзалтий 
рассказывает, что открытие посвяшенным имени кабирских божеств 
и аркадекой ДЛеспойны (владычицы) было одним из обрялов их ми- 
стерий. Бертело говорит, что эта вера в могущество слова была 
«смутным предчувствием могущества науки, благоларя которой чело- 
век когда-нибудь овладеет природой; она-то и породила уверен- 
ность, что можно заклинать богов и господетвовать над вими лишь 
одной силой матических формул заклинаний». (Речь пройязне- 

-сенная при открытии памятника Рензну). - 
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логических построений, и требовались столегия, чтобы разру- 
шить их. Так, например, мысль о том, что солнце вращается 
вокруг земли, возникла в самую отдаленную эпоху; и хотя эта, 
мысль была научно опровергнута, она продолжает существо- 
вать в разговорном языке цивилизованных народов, говоря- 
щих «0 восходе и закате» солнца. 

Затадочные физиологические явления сна и сновидений, 
волновавигие Паскаля °) и до сих пор не получившие вполне 
научного об’яснения, очень сильно беспокоили первобытного 
человека; чтобы об’яснить их, он придумал душу, ибо он не 
мог и че умел придумать ничего более простого и более 
остроумного, как разложить человека на твердое, осязаемое 
и видимое тело и на подобный воздуху, неосязаемый и не- 
видимый ДУХ. 

Дикарь ‘не сомневается в реальности своих снов; если 
ему снится, что он путешествует, сражается или охотится, 
то он верит, что это происходит на самом деле; но вот он 
проснулся и находит себя опять на том же месте, где 
заснул, отсюда он заключает, что в то время, как он был 
погружен в сон, его «другое я» — двойник по его выра- 
жению, — покинуло его тело, чтобы отправиться на охоту 
или сражаться; когда же этот двойник вернулся в свое жи- 
лище, в тело, —тогда именно он и проснулся. Австралиец 
думает, что этот уход души происходит как раз тогда, когда 
спящий начинает храметь. `Если двойник по какой-либо при- 
чине не возвращается, то тело не просыпается, поэтому не 
надо раздражать это второе «я», & то оно покинет свое жи- 
лище; наоборот, — следует остерегаться быстро будить спя- 
щего, — ведь его дух может находиться далеко, нужно будить 
человека медленно и с предосторожностями, чтобы дать духу 
во-время вернуться. В некоторых частях Индии изменять на- 
ружность спащего, раскралшивая его лицо или приклеивая 
ему усы, — значит совершить убийство, потому что его двой- 
ник не узнает своего жилья, не сможет в него войти, 
и спящий умрет. Если двойник может при жизни чело- 
века покидать тело, чтобы вести независимую жизнь, то 
он может, следовательно, и продолжать жить после раз- 


ложения трупа. Дикарь не сомневается в этом, так как ему 


случается иногда во сне видеть своих предков и своих умер- 
ших товарищей, —это их духи, Тт.-е. их двойники, приходят 
навещать ето во время сна. Так как он видит, что смерть на- 
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8) «Никто,—говорит Паскаль —не знает, а только предполагает— 
спит он или бодротвует, так как человеку снится, что он бодротвует... 
Следовательно, если половина нашей жизни проходит во сне, то—кто 
знает, не является ли та половина жизни, в которой мы считаем себя 
бодретвующими,—другим сном, от которого мы пробуждаемся, когда, 
полатаем, что васыпаем» (Репзбез \, 1. — Мысли). 


= 1% Рысь - ЗЫ „о В О мн Ча. Р-Р < т, И Г.Т 
м Ан Е. 

= ы р 
ь +“ 


д № 


== 


122 == ЭКОНОМИЧЕСКИЙ ДЕТЕРМИНИЗМ 


ступает только вследствие ран или несчастных случаев, то он 
воображает, что у умершего от старости или болезни какой- 
нибудь волшебник похитил его «двойника», или же, что злой 
дух сбил его «двойника» во время его ночных похождений 
с пути и мешает ему вернуться в свою телесную оболочку. 
Двойник — это своего рода жизненное начало: оно поддер- 
живает в теле жизнь и вызывает его смерть, котла покидает 
его. 
Создав идею двойника, придуманную для об’яснения 
явлений сна, дикарь последовательно вывел из нее ряд 
идей; эти идеи впослелствии возродились и нашли дальней- 
шее развитие в разных религиозных и философских системах. 
Идеология, выработанная дикарем при посредстве этой идеи, 
дала ему об‘`яснения для целого ряда явлений, естественных 
причин которых он не мог открыть. Душа, которая у циви- 
лизованного человека только воспроизводит идею дикаря 
о двойнике, — была одной из первых научных типотез чело- 
веческого ума, 


Душа — двойник тела; она имеет голову, руки, ноги, 
сердце, желудок, и т. д.; она развивается вместе с телом, уве- 
личивается и уменьшается в росте и силе по мере того, как 
тело растет и старится. Эскимос, у которого периоды избытка 
в пище сменяются периодами голодовок, воображает, что ето 
двойник жиреет и худеет одновременно с ето телом. Итак, 
каждая часть души помещается в соответствующем органе 
тела. Платон философически воспроизводит это размежева- 
ние души, & индус об’ясняет им постепенность смерти органов 
тела; он думает, что ортаны умирают один за другим по мере 
Тото, как части души покидают их, и что полная смерть 
наступает лишь после ухода последней части души. 

Двойник, как тень — неосязаем. Тень от тела считалась 
ето душой. Дикари на экваторе, где тела в полдень не отбра- 
сБтвают тени, опасаются выходить в этот час из своих хижин 
из страха потерять душу и умереть. У. греков существовало 
такое же представление; они верили, что люди и животные, 
проникающие в святилище Зевса на ликейской горе Лакеоне, 
теряли свою тень и умирали. Отражение человека в прозрач- 
ной воде или на. отполированной поверхности—тоже его душа, 
если ударить по этому отражению, то душа умирает. Миф 
о Нарцисое и средневековая порча с помощью колдовства 
находятся, по всей вероятности, в связи с этой верой. Взять 
и унести нарисованное изображение человека-—значит унести 
его душу, вот почему дикарь не позволяет срисовываль себя. 

Душа, — легкое дуновение, $61115 &цга; греческие сло- 
ва для обозначения «души»—рпейма, рзусВе, Апе- 
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шо$ и латинское —&аптта употреблялись сначала в 
смысле «дыхание». Святой Автустин замечает, что в греческом 
тексте Нового завета «святой дух» веегла называется «святым 
дыханием» —10 ас1оп рпейша. Иисус ва кресте, «пре- 
клонив главу, предал дух», говорит святой Иоанн (Еванге- 
лие от Иоанна, ХПХ, 30). Эта душа-дыхание доступна, 
слуху; австралийцы слышат духов, живущих, по их мнению, 
подобно дриадам греческой мифологии — на деревьях, когда 
они перепрыгивают е ветки на, ветку. Душа уходит через есте- 
ственные отверстия—тлавным образом через рот или нос,— 
и, когда, она выходит, ее можно зацепить удочкой или поймать 
в тыквенную бутылку. Герои Илиады думали, что душа 
«уходит через раны, и тотда пред глазами туман раести- 
лается», и что ве можно извлечь, как постороннее тело; 
Патрокл «вырвал душу из Сарпедона с острием своего копья» 
(Илиада, ХУ\УТ, 505). | ее 

Душа вольна оставить тело, но должна, воплотиться в Ка- 
кой-нибудь предмет; она, связала, с трупом, и когда мясо гниет 
и разлагается, — она уходит в кости, главным образом череп-. 
ные. Чтобы иметь под рукой души предков, дикари сохраняют 
черепа и даже простые кости умеригих; караибы завертывают 
их в ткань; они ведут разговоры с этими костями, спраптивают 
у них совета, 

Греки тщательно сохраняли плечевую лопатку, так как 
верили, что ‘обладать костями умершего значит иметь при 
себе также его душу. Кимон перенес в Афины кости Тезея, 
чтобы афиняне могли заручиться его услугами. По сообще- 
нию Геродота,—лакедемоняне приобрели «болыной перевес 
над тегейцами», после того, как захватили в Тетее кости 
Ореста и перевезли их в Спарту (1$ 68). Эта же вера является 
источником и католического культа чудотворных мощей свя- 
тых угодников. Одной из тлавных причин успеха христиан- 
ства было то, что оно восприняло идеи дикарей, продолжазв- 
шие жить и в эпоху греко-латинской цивилизации, и связало 


эти идеи в целое учение. Утверждают, что мистический обы- 


чай дикарей седать трупы своих близких об’ясняется жела- 
нием дать их душам живое жилище и сохранить их в недрах 
семьи или племени. Египтяне бальзамировали покойников, 
желая сохранить для души ее телесное жилище в возможно 
лучшем состоянии. Масперо предполагает, что многочисленные 
статуи и статуэтки, попадающтиеся в гробницах, были постазв- 
лены там для того, чтобы, в случае разрушения мумии, ее 
душа нашла бы тело для жилья. 

Верование в пребывание души в гробнице умершето при- 
вела дикарей к представлению, что душа воплощается в в8- 
мотильных столбах и камнях. Тасманийцы и перуанцы соче- 
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тали браком надгробные камни лиц разного пола; деревья 
на могилах, животные в могильных холмах почитались ими, 
как духи покойников; они полагали, что в уже, выполашем 
из могилы Анхиза, воплотилась его душа. Это верование и 
породило, по всей вероятности, идею о переселении душ 
и, быть может, также обычай дикарей делать тотемами, 
Т.-е. предками, животных, растения и даже неодушевлен- 
ные предиеты, 

Душа умеригего бродит лополучная вокруг близких. до 
тех пор, пока, они не дадут ей могилы, гдеона могла бы жить; 
вот почему ирокезы и греки придают такое значение тому, 
чтобы получить обратно тела воинов, павших на поле битвы, 
Обычай хоронить покойников, вместо того, чтобы оставлять их 





когда эскимосы,—дает право предположить, что идея души 
восходит к крайне отдаленным временам; так, антропологи 
предполатают, что могилы в некоторых пещерах относятся 
к палеолитической эпохе, — древнейшей эпохе, в которой най- 
дены слелы именно человека. Только в бронзовом веке сжига- 
ние заменило погребение, потому что изменилось понятие 
о душе, о чем будет сказано ниже. ^ 

Дикарь с ето детскими представлениями о природе ду- 
мает, что может повелевать стихиями, как своими членами; 
он думает, что с помощью магических слов может остановить 


солнце; вызвать дождь, вой бури и т, д. Духи умерших обла» . 


дают этой властью над стихиями еще в большей мере, чем 
живые; дикарь обращается к ним, чтобы они вызвали не- 
удавшееся ему явление; он не перестает обращаться К НИМ, 
так как постоянно в них нуждается; краснокожий, отпра- 
вляясь на охоту, не преминет испросить у них благоприятной 
поголы или обильной добычи. Так как вожди пользуются 
большим вниманием, чем простые смертные, то эти послед- 
ние поручают им ходатайствовать за них, и горе им, если они 
не имеют успеха. Когда африканские негры не могут добиться 
своими молитвами прекралщения продолжительной васухи, они 
волокут своих царьков к могилам предков молить у них 
дождя; а если дождь не приходит, они осыпают их ударами 
и даже убивают ва, то, что те не хотят или не умеют молить. — 
Скандиназекий король ТХ века Олаф был сожжен живым 
3% ТО, что не мог заставить души ны положить конец 
толоду. 

Души умернгих опособны вызвать все явления природы; 
они насылают болезни и исцеляют их. Одиссея говорит о боль- 
ных, жестокие страдания которых были причинены «вра- 
ждебными духами» (стих 396); а тасманийцы приносили 
больных к постели покойника, чтобы его дух исцелил их. 
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Души умерших имеют такое большое влияние на раститель- 
ность, что туземцы Новой Гвинеи, засевая поле, кладут по- 
середине ето бананы и сахарный тростник, вызывают 
поименно души своих предков и говорят им: «Вот ваша пища, 
пошлите же нам хороший и обильный урожай; если он не 
будет хорошим и обильным, то это будет позором для вас 
и для нас также», 

Души умерших семьи или рода готовы оказать услуги 
их членам; они навещают их во время сна, дают им советы 
и залцищают их от врагов живых и мертвых; они принимают 
участие в их войнах и сражаются за них; греки видели при 
Марафоне и Саламине, как душа Тезея сражалась во главе 
войск против персов (Плутарх, Тезей, $ 35). Иногда слу- 
чалось, что убивали замечательного своими выдающимися 
качествами человека, чтобы получить ето могущественный 
дух. Можно считать почти достоверным, что таитяне убили 
капитана Кука, к которому питали очень сильное благото- 
вение, только для того, чтобы его душа осталась жить у них. 
Подобный случай чуть было не постиг сэра Ричарда Бертона, 
который переоделся брамином, чтобы исследовать неизвест- 
ные области Индии: он так хорошо играл свою роль, что 
прослыл святым, и в одной деревне стоворились убить ето. 
Лукиан и Павзаний сообщают, что в Афинах находилась 
могила одного скифа, Токсариса, душа которого совершала 
чудесные исцеления. Возможно, что он был умерщелен для 
этой цели. Эта идея существует и в христианстве; Иисус был 
обречен богом на крестную смерть, чтобы оказать услугу 
верующим и спасти их от вечного осуждения. Все города, 
церкви и часовни обладали в средние века гробами или 
мощами святого или святой, чтобы иметь к своим услугам 
душу умершего. Чтобы запастись защитником против папы 
и султана, Венецианская республика перевезла из Алексан- 
дрии останки святого Марка и похитила из Монпелье останки 
святого Роха, Когда два, города или два народа об’являли друг 
другу войну, то и духи сражались друг с другом. В Илиаде 
одни боги и‘`ботини, т.-е. обожествленные души, становятся 
на сторону греков, а другие—на сторону троянцев. Клисфен, 
тиран Сициона, воевавший против „Аргоса, попросил у фи- 
ванцев уступить ему останки Меланиппа и Менестея,—двух 
знаменитых героев фиванского цикла, — чтобы противопоста- 
вить их души душе Адраста, аргосекого героя. 

Души умерших могут оказывать услуги живым только 
потому, что продолжают жить в своих могилах; а раз они 
живут, то нуждаются в вещах, необходимых для жизни. 
Австралиец разводит ночью около могил костер, чтобы мерт- 
вецы могли оботреться; им приносят пищу, чтобы утолить 


-. м1 —1 НН Вам р В о ыг. гц ? а >= с 0 ЧБ Ви ВА тат ы 
ее "д 2 ый ея ет г РЕМ И = Е мА 
у = ь а ый < ь - = а 
= ь у 4; у аа 


126 ° ЭКОНОМИЧЕСКИЙ ДЕЛЕРМИНИЗМ 


их голод, льют кровь, молоко и другую влагу, чтобы утолить 


их жажду; если почва впитала влагу, — то воображалот, что 
они пили. Когда греки гомеровской эпохи совершали в честь 
умерших возлияние ‘из сладкого вина и воды, поделащенной 
медом или смешанной с мукой— они произносили их имена 
(Илиада, ХХШ, 229; Одиссея, ХГ, 26 ит. д.). 

Обычай зарывать в могилу зерна и коренья на пропи- 
тание душ умерших мог натолкнуть, — как полагает Грант- 
Аллен, — на мысль о земледелии. Трудно об’яснить иначе, 
каким ‘образом дикарь мог бы открыть, что брошенные в землю 
зерна и коренья, после более или менее продолжительного 
времени, дают сбор таких же зерен и кореньев; ведь если 
просто бросать верна в неподготовленную почву и ‘не защитить 
пробивающегося ростка от затлушающих его корней трав 
и растений, — выпалывая их и перепахивая почву, — то зерна 


будут заглушены их буйным ростом, подобно семенам деревьев - 


в богатых растительностью степях. Дикарь с громадным тру- 
дом собирает зерна и коренья, которыми он питается, — как же 
у него может явиться мысль зарывать их в надежде собрать 
через некоторое время, не поддающееся вычислению, подоб- 
ные зерна и коренья? Поклонение душам предков натолкнуло 
его на, неосознанные опыты над культурой растений. Действи- 


тельно, закапывание хлебных зерен и кореньев в мотильные 


курганы могло сытрать роль первого опыта культуры расте- 
ний, о которой он, конечно, и не думал. Опыт проделывался 
при наиболее блатоприятных для успеха условиях, — насы- 
панная на могильный холм земля тщательно очищалась от вся- 


ких трав, корней, камней, часто орошалась кровью и другими | 


жидкостями. Защитщаемые, оберегаемые и питаемые таким 
образом растения росли лучше, чем в диком состоянии, и да- 
вали обильный урожай; а так как дикарь не мог учесть своей 
неосознанной заботливости к такого рода «посеву» растений, 


то он, естественно, приписывал их чрезвычайно обильный рост 


влиянию души умершего; тогда у него могла зародиться мысль 
расширить вокруг мотилы засеваемую площадь в надежде, 
что душа распространит свои блатодетельные для растений 
услути и на болыний район; та он пришел к своего-рода 
возделыванию обширных площадей, и всегда, при’ деятельном 
содействии души умершего. — Дотадка Грант-Аллена может 
об’яснить и то, — почему это дикари роют могилы посреди 
своих насаждений и почему во время посева они молят души 
предков об обильном урожае. Католические крестные ходы 
на поля с молебнами об их блатословении в период посева— 
в течение трех предшествующих Вознесению дней — напоми- 
нают о первобытных временах. 

Дикарь, не знающий, сколько ему лет, имеющий очень 
ограниченное представление о числах, конечно, не может 
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постичь идеи вечности; поэтому у него не может еще выра- 
ботаться понятия о бессмертии души: первобытный человек 
предполагает, что душа живет до тех пор, пока длится воспо- 
минание о покойном. Он верит, что дух его отца, деда и нра-_ 
деда, которых он знал или о которых слышал, продолжает 
жить; точно так же продолжает жить душа воякого лица, 
о котором почему-либо сохранилось воспоминание **). Но так 
как могут существовать духи лиц, о которых и не сохрани- 
лось памяти, то к ним относятся так, как будто их существо- 
вание не вызывало сомнений. Когда суданокий негр при- 
носит жертву своему предку, он говорит ему: «Отец, я не 
знаю всех твоих родных, ты знаешь их всех, пригласи их 
раздетить с тобой эту пищу». Порфирий сообщает, что греки 
обралщались к душам людей, имена которых были им неиз- 
вестны, с молитвами и приносили им жертвы «из страха, что 
если пренебречь их культом, то они могут отплатить заом... 
между тем, как они делают добро, котда им оказывают по- 
чести». Павзаний говорит, что по этой причине в Афинах 
были воздвигнуты алтари неизвестным богам, т.-е. обоже- 
ствленным душам неизвестных людей, - | 

Дикарь не отделяет себя от мира животных, — ведь 
в них переселяется его душа, и там она себя свободно чув- 
ствует: он принимает их за своих предков и одаряет их 
душой. Но так как, его логика не отступает ни пред какими 
выводами, то он равным образом приписывает душу вемле, 
луне, солнцу, звездам, растениям и даже неодушевлен- 
ным предметам. Анаксатор дал душу—поч$— вселенной. 
В воображении дикаря и варвара ве обладает душой; по- 
этому они над могилами и погребальными кострами умерших 


*з) Если предание сохранило память об умершем от забвения, то 
душа его становится центром легенд. Продолжая существовать в Пэ- 
мяти живых, эти души извлекают себе пользу чудесами, каковые 
дикари обычно приписывают духам; поэтому к ним взывают по 
всякому случаю, и, в конце концов, естественным путем, незаметно 
для первобытного человека, эти души становятся высшими суще: 
ствами,—богами, 

История греческого слова «фаГшоп» и производных от него 
указывает этапы этой эволюции, В единственном числе даймон 
означает дух, во множественном даймоны-—тени усопших, Оно про- 
исходит от глагола 9а1о0 ма! - разделять, делить, и отражает идер 
дикаря, который разделяет, делит, разлагает человека на твердое 
тело и подобный воздуху дух. Гомер, Гезяод и Эехил пользовались 
этим словом для обозначения богов, живших—подобно Христу — на 
земле до своего переселения на Олимп. В этом именно значении оно 
несколько раз ветречается в Илиаде (1, 222; Ш, 420; У 438: Х|, 192; 
ХУГ, 98 ит. д.). Отцы церкви употребляют это слово в смысле демо-. 
нов,—злых духов. Оно дает начало слову «4а1тмбп1 о п›— «божества» 
у классических авторов, демон--нечистый дух—дьявол, у церковных 
писателей — и слову Чао п10—обоготворять, быть. обоготворен- 
ным. Христиане дали этому слову —Чаттоп!о — смысл — быть во’ 
власти демонов, 
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закалывали животных, разбивали утварь и оружие, чтобы 
души этих вещей, освоб одившись от своей материальной 
оболочки, продолжали и в другом мне оказывать покой- 


‘ному услуги. 


П 
-Изобретение рая 


Едва только был придуман двойник, — второе «я», — 
этот зародьш, откуда спиритуалистическая философия раз- 
вила идею души,— как изобретение обратилось против своето 
изобретателя: человек был всетда жертвой продукта своей 
головы и своих рук. 

Первобытный человек .страшится гораздо больше мерт- 
веца, чем живых; он живет в постоянном страхе пред неви- 
димыми, но всегда присутствующими духами; им он припи- 
сывает все зло, происходящее с ним, несчастные случаи, 

‚ болезни, старость, смерть: в Илиаде боги, т.-е. обо- 
жествленные души, направляют копья и дротики, которые 
ранят сражающихся. Духи могут быть добрыми друзьями, 
но они вместе с тем необыкновенно мстительны; они мстят 
за действительные и воображаемые обиды, которые были 
нанесены им при жизни и после смерти. Отрах пред этой 
мстительностью побуждает и родных и вратов умирающего 
примириться с ним, чтобы его душа их не мучила, а потом — 
возможно быстрее бежать от его трупа, вокруг которого она 
блуждает; — бросают хижину и даже кочевье, где приключи- 
лась смерть; уходят с того места, чтобы сбить со следа душу 
покойника; его имя перестают произносить, & То душа, чего 
доброто, вообразит, что это ее зовут, и поспешит на зов. Если 
нельзя убежать от покойника, то его хоронят, навалив кур- 
ган над ним, связав ему предварительно члены, чтобы душа 
его не могла вырваться; для безопасности сверху кладут 
еще камни. У трупа врага ломают позвоночник, отрезают 
большие пальцы, чтобы он не мог натянуть лука. Греки 
обрубали у трупа врата ноги и руки, чтобы тот не мог сра- 
жаться. Даже в протестантской Англии — сообщает Грант- 
Аллен, — труп самоубийцы пробивали колом, пригвождавитим 
его ко дну ямы, для того, чтобы ето душа не могла выйти 
из могилы. Боязнь ‘духов приводила порой и к менее мралч- 
ным последствиям. — У племени Сиу она, говорят, удержи- 
вала от убийства, а у других народцев положила конец 
людоедству, которое навлекало месть жертвы *"). Души хищ- 
ных зверей тоже ‚ внушали трепет. 

31) Тешрз от 10 января 1902 г. сообщает об одном норвежж- 
ском ‚ миссионере, который сказал савалавам (негритянекое племя 


на Мадагаскаре), готовившимся его убить,” что его дух останется 
среди них; из страха мести его духа они оставили ему жизнь. 
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Сорок шестая песня Калевалы *) драматически пове- 
ствует об охоте на медведя у древних финнов; она сообщает 
самым подробным образом о мерах предосторожности, кото- 
рые нужно предпринять, чтобы предотвратить месть затра- 
вленного зверя. Бопда медведь убит и с него сдирают шку- 
ру, его называют самыми нежными и льстивыми словами, — 
его называют «трациозной медовой лапушкой, древним 
мужем, знаменитым героем и т. п.»; а его убийца, певец-герой 
Вайнемейнен, старается убедить его, что он не был убит 
копьем, но сам сеоя заколол, наскочив на древесный сук. — 
Но, несмотря на все эти меры предосторожности; перво- 
бытный человек не может освободить своего припудливого 
воображения от страхов, внушаемых ему душами покойни- 
ков: он убежден, что они его окружают и причиняют ему 
тысячи бед. Тогда ему приходит мысль отвести для них ка- 
кую-нибудь террито] ию; разве. не это же чувство одуше- 
вляло в средние века шотландоких крествян, когда они при 
земельных разделах отводили сатаве клочок необработанной 
земли. Место жительства, назначаемое духам, находится 
обычно за морем или на вершине горы; живые тщательно 
его избегают. ото об`ясняет нам, почему самые древние боже- 
ства обитали в пещерах и на вершинах гор и почему им по- 
клоняются «на высотах», — по выражению Библии, — кото- 
рые и становятся священными местами. Иегова, бог Авраама, 
Т.-е. обожествленный предок, явился Моисею на горе Синае, 
В «священном» месте, которого можно коснуться лишь «0000ю 
ногою»; да и в огражденном месте, посвященном Додоне 
или Зевсу, — жрецы должны были ходить босиком, Ио- 
сиф *) говорит, что Моисей по неведению забрел со своими 
овцами в это место, куда тамошние пастухи не пускали своих 
стад, хотя там была обильная трава (Еврейские древ- 
НОСТИ, Ш гл, 19), С 
Для того, чтобы душа пошла по своей доброй воле в по- 
смертное жилище, ей указывают, что ей нечего больше делать 
среди живых, = Бодосы в Индии, предлагая покойнику рис и 
напитки, говорят: «Пей и ешь; до сих пор ты пил и ел с нами, 
теперь ты уже больше не можешь этого; ты был одним из на- 
ших,—ты больше не нап: мы больше не будем приходить 
к тебе, не приходи и ты к нам». Дайяки на Борнео, с целью 
застращать душу покойника, об’являют ей, что если она 
останется среди них, то жильем ей будет только тростниковая 
корзина, ирокезы в вечер погребения выпускают птицу, 
чтобы она возможно скорее унесла душу. Греки и римляне, 
у которых был подобный же обычай, окружили душу поче- 
том еще до начала нашей эры. Но души были неподатливы 
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й не торопились покинуть родных и друзей, и те вынуждены 
бывали иногда прибегнуть и к насилию, чтобы заставить их 
уйти. Австралийцы и негры с Золотого берега разбегалотся 
во все стороны, бьыют дубинками по воздуху, громко вопят, 
чтобы изгнать их из своих лагерей и деревень; они утвер- 
ждалот, что после такой экспедиции епится спокойней и чув- 
ствуется куда здоровее. Но эти героические методы борьбы 
имеют и свои опасности: Говитт видел, как один храорый 
аветралийский воин медленно чахнул, потому что горячо пре- 
следовал духов. 

Чтобы избежать столь затруднительных и опасных край- 
ностей, дикарь придумал остроумный способ; он украсил 
посмертиое жилище всеми радостями и удовольствиями, 
какие только мог вообразить, чтобы душа, не колеблясь, 
отправилась туда и потеряла всякую охоту вернуться к жи- 
вым, Все первобытные народы изобрели загробный рай, 
в котором души восхитительно и заново переживают свою 
земную жизнь. Душа австралийца лезет вверх по веревке, 
достигает отверстия в небесах и там попадает в другой мир, 
где все лучше, чем на земле; желая сказать о кентуру, что 
он жирен и хорош, австралиец заявляет, что он похож на 
кенгуру облачной страны. Гомеровские эллины думали, 
что боги попадают в свое небесное жилище через отверстия 
в небе. Души ирокезов преследуют и убивают бизонов в обиль- 
ных дичью охотничьих местах; души гренлапдцев обиталот 
в стране вечной весны, где солнце не заходит, где обилие 
оленей, тюленей, морских птиц; души скандинавов днем 
сражаются, а ночью пируют в Валгалле в обществе лучезар- 
ных валькирий. В своих посмертных жилищах души умер- 
ших возобновляют свое земное существование в условиях 
блаженства, неведомого людям, — поэтому эллины догомеров- 
ских времен, прощаясь с покойником, говорили ему; с В а1ге— 
радуйся! 

Греки пережили идеологию дикарей, так как прошли через 
условия жизни, которые ее порождают. В промолжение золо- 
того века, — сообщает Гезиод.— души их покойников блуждали 
по земле, без жилища, подобно душам дикарей; когда же 
души стали стеснять и надоедать, им определили местом пре- 
бывания самую высокую вершину Олимпа (в Греции и Малой 
Авии было несколько гор, называвшихся Олимпом); она была 
украшена всякими удобствами, какие можно было только 
вообразить, чтобы доставить жизнь «блаженным», — блажен- 
ными называли греки духов Олимпа. Превращение их в богов, 
в эпоху Илиады, относилось к, столь недавнему времени, 
что «новых богов», как называет их Эсхил, с трудом можно 
было отличить от гомеровских героев. Прежде чем пересе- 
литься в качестве духов на Олимп,—они родились и жили, как 
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люди, на земле, Нодобно воинам Илиады, они вооружены 
копьем и щитом; сражаются и ездят на колеснипах, живут 
в раззолоченном дворце; справляют свои праздники при зву- 
ках песен Аполлона и муз, а Геба им подносит нектар; по- 
лучив рану, они вопят от боли, у них бывают семейные 
свары и невзгоды, они терпят неприятности и нравственные 
страдания; присутствуют на священных праздниках смерт- 
ных и сердятся, если их туда не зовут. Богини любят наряды, 
украшения и блатовония, как и земные красавицы. Нравы 
олимпийцев те же, что и у людей, от которых они отличатся 
только силой, ростом и жидкостью — 1еВог — текущей в их 
жилах: она пожиже крови, благодаря амброзии, которой они 
питаются; от людей они отличаются также способностью де- 
латься невидимками и превращаться в животных и в неоду- 
шевленные предметы: Афина в Илиаде превращается то 
в птицу, то в пламя. Неожиданно появляющихся животных 


‘треки принимали за богов, которые желали присутствовать 


№ 


инкогнитс при каком-нибудь интересном зрелище. 

Греческий Олимп, подобно посмертным жилищам других 
дикарей, был открыт для душ всех смертных, как мужчин, 
так и женщин; но когда Зеве победил титанов, защитников 
матриархального строя, и ввел на Олимпе патриархат, — он 
изгнал Кроноса, Гею, Деметру и другие божества матриар- 
хальной эпохи; он закрыл Олимп для душ людей и оставил 
его для духов, которые поддержали его дело и признали ето 
натриархальную власть °°). Поэтому эллины, еще не подгото- 
вленные в это время к упразднению посмергното рая, заме- 
нили Олимп «островом блаженных», чтоб поселить на нем 
души смертных; этот остров, —по словам Гезиода,—«был рас- 
положен вдали от Олимпа бессмертных... его земля приносила 
три раза в год сладкие, как мед, плоды». Это новое жилище, 
которым управлял Кронос, было аристократическим раем, 
куда допускались лишь полубоги и терои фиванского и 
троянского циклов; как и Олимп, оно впоследствии было з8- 
крыто для других, и только души Аристогитона и Гармодия 6 
удостоились чести быть отправленными туда. Елисейские 
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$8) Если освободить богатую, поэтическую греческую мифологию 
от плодов усиленных символических, аллегорических и мистиче- 
ских толкований, которыми философы и поэты классической эпохи 
и александрийского периода загромоздили и затемнили ее; если осво- 
бодить @6в от окончательной путаницы, внесенной в эти Толкования не- 
мецкими мифологами и их слепыми французекими и англыьйскими 
подражателями, то опа станет неоценимой сокровищницей доиетори- 
ческих обычаев, хранящей воспоминанья о нравах, которые, по наблю- 
дениям путешественников и антропологов, продолжают существовать 
у современных диких народов. В Мифе о Црометее =) я ие- 
следовал мифологические рассказы Гезнода. Эсхила и Гомера, 
которые повествуют о введении патриархата на Олимпе, 
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поля, о которых впервые упоминается в 0 д иссее ау, 563 и 
след. ), являются воспроизведением «острова блаженных», 
только они гостеприимнее его; они «расположены у пределов 
Е „ аюди ведут там жизнь блаженных, не зная ни снега, 

НИ Долгой зимы, ни дождя; их всегда освежают береговые 
ветры Зефира, посылаемые Окзаном». 

_ Носмертное жилище было придумано первобытными 
 зодьми, чтобы освободиться от душ покойников, терзавших 
их; впоследетвии оно было обставлено воёвозможным комфор- 
том и удовольствиями, какие только можно было вообразить, 
чтобы склонить души не покидать его; в конце концов оно 
стало приятной надеждой, обещавншей счастливое продолже- 
ние земной жизни. — Вера в эту восхитительную обитель так 
тлубоко укоренилась в воображении перРобытных людей, до- 
стипших известной ступени развития, что они убивали отдель- 
ных лиц, с целью послать туда новости с земли, и находились 
мужчины и женщины, охотно жертвовавшие собой, чтобы 
взять на себя роль вестника. 

Загробный рай был сначала свободно открыт для всех 
членов племени, каковы бы ни были их достоинотва и не- 
достатки: он не был наградой, но приобретенным правом; 
конечно, дикари, желая из сильной боязни пред душами 
ЦоБойников освободиться от них, не стали бы затрулнять им 
доступа в рай. Но когда души приучились к раю и стали 
сами спешить попасть туда, — тогда придумали использовать 
рай в качестве средства нравственного воспитания. Ацтеки 
стали ставить препятствия на пути к нему; богиня Теогамика, 
спутница бота войны Гвитцилопотлли, переносила, туда души 
воинов, умерших в сражении или замученных врагами; валь- 
кирии проносились над полями сражений, чтобы подобрать 
души убитых скандинавов и быстро унести их в Валгаллу; 
керы,— послегомеровекая мифология представляет их в виде 
‘фурий, которые бегают между участниками резни, оскалив- 
шись друг на друга своими длинными, заостренными зубами 
и оспаривая одна у другой трупы (Гезиод. — Щит Гера- 
кла), — керы в догомеровские времена, должно быть, были 
проводницами душ павших в сражении воинов, подобно бо- 
гине Теогамике ацтеков и валькириям скандинавов. Одис- 
сея (>1\, 207) и гомеровский гимн Аресу показывают их нам 
волочацими в Радес души воинов, отмеченных Мойрами. 
Ацтек, который умер не на поле брани и не на пытке, должен _ 
был, подобно египтянину, иметь пропуск и знать пароль, 
чтобы быть принятым в рай; туда принимались лишь души 
мужчин и женщие, умерших в цвете лет; души стариков 
отправлялись в место вечного сна, а души детей снова во- 
площались в чье-нибудь тело, чтобы получить возможность 
достичь возраста воина. Алгонкины хоронили детей по краям 
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дорот. чтобы их маленькие души могли проникнуть В чрево 
случайно прохолящей жентпины и снова родиться. 

Когда вера в посмертное жилище прочно утвердилась, 
тотла возник обътчяй спелтить с уничтожением трупа, чтобы 
лишить душу 68 телесного местопребывания; вместо того, 
чтобы хоронить по прежнему обычаю, теперь труп стали. 
сжитать. Усопший увеломлял, что нужно поторопиться с по- 
гребальнттм обрядом, ибо только тотла он липтался оснований 
оставаться бреди Живых: душа Патрокла явилась ночью сво- 
ему другу Ахиллу с требованием ускорить похороны,— «что 
всего приятней лля умерптих». Так как духи продолжали и 
в друтом мире жить земной жизнью. им. следовательно, не- 
обходимо было иметь животных и предметы. которыми они 
привыкли пользоваться: поэтому на, костре закалыьвали лотпа- 
дей. собак, а иногда и людей. разламывали оружие и другие 
прелметы, чтобы их лвойники мотли продолжать служить 
умерптим. Улисс в Эпебе. «откуда нет возврата», вновь вотре- 
чает своих покойных товаритшей, покрытых их вооружением; 
но и воины и вооружение их— были «лвойниками», не- 
осязаемьтми тенями. Но Гадес ХТ песни Одиссеи не яв- 
ляется уже больше «обителью блаженных». ралостным место- 
пребыванием. придуманным ликарями; лухи ведут там такую 
печальную жизнь, что гордый Ахилл. сын богини, жалуется 
и готов променять свое парское достоинство среди мертвых 
на тилиь лепевенского батпрака, Эта песнь слоилась в то 
время, когда греки уже в течение ряда поколений жили пат- 
риярхальнутм стпоем. нравы которого уже больше не соответ- | 
ствовали илеолотии ликатя. 

Дикари придумали душу, чтобы об’яснять явления сно- 
видений. а поемертное жилипте — с пелью освободиться от душ 
умеритих: этим они рыаботаи илеологические элементы. ко- 
торые послужили сначала лля созлания илем бота. я затем 
были использованы стиритуалистической философией и хри- 
стианской религией лля созлалия идеи бессмертия лупти и 
запрелельного небесното рая. В идеолотии ликатей не встре- 
чается никаких упоминаний об але: по словам Тайлорта, если 
нивари говорят об але: то это потому что они пришли в со- 
прикосновение с христианами, которые полсказали им эту 
илею. В их раю. олнахо. суттествуют разлития: карзамбът горо- 
рят, что в стране блажениьгх, тде плоды растут в наобилии. 
гле умеритие с утра ло вечера пляшут и пируют, там их 
враги — араваки — состоят их рабами, но трусы из караибов. 


ДОЛЖНЕТ СЛУЖИТЬ лунтам араваков. Илея ала начинает ясно 


обрисовьтваться — по крайней мере, в греческой мифолотий— 
лишь с начала патриархальной эпохи. когда Зевс, «бог отцов», 

становится владыкой Олимпа: но Тартар «с медным порогом. 
и медными дверями» — это лишь темница, кула он заключаег 
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и пле пытает своих личных вратов; там, вдали от лучей солнца, 
он приковывает своего отца Кроноса и титанов (Илиада, 
УШ, 13 и 481) 


Ш 
Временное исчезновение идеи души 


Идея души, занимающая такое значитезьное место в идес- 
логии дикарей и варваров, живущих коммунистическим 
строем. — исчезает у народов бассейна Средиземного моря— 
за исключением египтян — на время долгого периода после- 
дующего их развития; в течение этого времени люди продол- 
жают еще по заведенному обычаю исполнять погребальные 
обряды, Но, ТАК Как ‚они Не имеют больше смысла для тех, 
кто их справляет,— обряды мало-по-малу изменяются: на 
кострах перестают закалывать жертвы, закон ограничивает 
количество сжитаемых предметов, да и делается-то это лишь 
ив Тщеславия, потому что предметы уже бесполезны для 
умершего, раз он не оставляет после себя души, Греки, как 
и в старину, продолжают еще говорить усошиему: «радуйся», 
но вера в потустороннюю жизнь души умерла. 

Феогнид и автор Притч и Экклезиаста—эти на- 
чальные философы буржуазного пессимизма, — советуют жить 
настоящим, потому что со смертью все кончается. Одна, и та же 
участь уготована человеку и животному, — так уверяет изра- 
ильский моралист. «Как те умирают, так умирают и эти, и 
одно дыхание у всех, и нет у человека преимущества пред 
скотом... Нто знает: дух сынов человеческих восходит ли 
вверх, и дух животных сходит ли вниз... Вот еще, что я нашел 
доброго и приятного: есть и пить и наслаждаться добром во 
всех трудах своих... это — дар божий... Наслаждайся жизнью... 
во все дни суетной жизни твоей... Все, что может рука твоя 
делать, по силам делай, потому что в могиле, куда ты пой- 
дешь, нет ни.работы, ни размышления, ни знания, ни мудро- 
сти» (Экклезиаст, Ш, 19—21; У: 18—19; [Х, 9—10). И 
мегарский поэт Феогнид тоже убежден в участи, которая 
уготована ему после смерти. «В недрах земли, — говорит он.— 
я буду покоиться, как камень безгласный». Вера в будущую 
жизнь до такой степени утасла, что Тиртей не может обещать 
тем, кто жертвует собой за отечество, никакого другого бес- 
смертия, кроме бессмертия славы; а Перикл в знаменитой 
речи, произнесенной при погребении первых жертв Пелопо- 
несской войны, может им обещать лишь «бессмертную славу 
ий самое почетное погребение». Уже в Илнаде 3Зе1с жалует 
сыну своему, Сарпедону, которого только что убал Патрокл.— 
«только могилу с надгробным столбом, потому что это награда 
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умершим (Илиада, ХУТ, 675 и сл.) *"). Вера в загробную 
жизнь души в пПослегомеровскую эпоху опять появляется 
толькоу Пиндара *),—как замечает Целлер в своей Истории 
греческой философии. То же явление можно засви- 
детельствовать у римлян и у других наролов Средиземного 
моря: его можно считать общим для всех наролов. достигших 
известной ступени развития: если египтяне составлятт в этом 
отношении исключение, то только потому, что они сохранили 
патриархальную семью даже в историческую эпоху. Но идея 
души. которую можно было бы считать вычеркнутой навсегда 
из человеческой головы, возродилась с новой. жизнью и силой 
за семь или шесть веков до нашей эры и стала излюбленной 
темой спиритуалистической Философии и тлавной основой. 
буржуазной морали и христианской идеологии. 

Историки, засвидетельствовавшие исчезновение и возро- 
ждение илеи души, ограничились упоминанием об этих стран- 
ных явлениях, не пытаясь об’яснить их и не исслелуя их 
определяющих причин; впрочем, они и не мотли` бы найти их 
в поле своих исследований, потому что надеяться на их 
открытие можно лишь в случае применения к ним историче- 
ского метода Маркса и перенесения исследований в экономи- 
ческую среду. Только изучая процессы изменения собетвен- 
ности и способа производства, можно получить возможность 
найти причины, которые вызвали в человеческой голове эво- 
люцию придуманной первобытным человеком идеи души и ее 
потустороннего бытия. 


Собственность и производство необходимых для мате- 
риальной жизни предметов пропили через ряд форм, обусло- 
вирших семейную и политическую организацию, равно как 
и нравы, верования и свойствённые им идеи. 

Коммунизм был социальной колыбелью человечества, и 
именно этой первой форме общественной организации соответ- 
ствуют первобытные идеи души и её загробного жилиша. 
Пока существует эта форма, члены рода геп58)— а иногда 
и племени, — живут в общем доме: и тах как они все равны, 
то они имеют общие права на имущество родовой или племен- 
ной общины: самое большее; что можно заметить,— это раз- 
нипа, вытекающая из различия между полами: мужчина 
занимается, главным Е охотой, о о 


8т) ааа предетавляющая ны ие Народных песен, ‘ сложен- 
ных в разных местах и в разные эпохи, по необходимости сообщает 
о разных правах и верованиях; в ХУ! песне Зевс не обещает своему 
сыну Сарпедону потусторонней жизни, а в ХХШ песне душа Патрокла, 
просит Ахилла ускорить его погребение, чтобы она могла отправиться 
в Гадес, «откуда она больще никогда не вернется после ТОГО, как ой 
воздедут почести сожжения», 
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ственные запасы; & на женщину падает обязанность распо- 
ряжаться ими, хранить их, приготовлять пишу, таспрелелять 
ее; эти важные функции обеспечивают ей умственный и обще- 
ственный перевес. Для беззаботного и непрелусмотрительного 
дикаря женитина является провидением: она распоряжается 
ето судьбой от колыбели до мотилы. Человек въытрабатывал 
свою идеологию на основании событий и умственных при- 
обретений своей повседневной жизни, и он в конце концов . 
должен был начать обожествяять женщину. Эллины и ло- 
исторические латиняне подчиняли свою судьбу падзору 6о- 
тИНЬ, — Мойр и Парк, Мо1та1, Ратсов, имена которых 
олначают по-латыни «бережливая», а, по-гречески — «доля» 
каждого члена при распределении припасов и добычи. 
«Мойры держат руль неизбежного... Сам Зевс ‘не может мино- 
вать судьбы». — говорит Эсхил в Прометее (\, 516—519). 

Экономическое равенство неизбежно влекло за собой ра- 
венство других условий материальной и духовной жизни; 
поэтому, когда дикарь придумывает душу, он одаряет душой 
всех членов племени — и женщин, и мужчин — и открывает 
двери рая ‘для всех душ; это жилище — как и земной дом— 
составляет общее достояние: вов, безотносительно к их ло- 
стоинствам ‘и нелостаткам. отправляются туда, чтобы продол- 
жать радостную коммунистическую жизнь, которую они только 
что покинули: в то время как мужчины и там охотятся за 
дичью, женщины изготовляют одежды из кожи и занимаются 
хозяйством. Лревняя итальянская богиня Мания.— мать ма- 
Нов, Т.-е, духов умерших, чье. изображение, поставленное 
у входа в дом, охраняло от всяких опасностей, — подобно 
греческой Прозерпине, управляла парством теней: женщина 
продолжала и в мире умерших управлять домом, как она это 
делала в мире живых. Пока’ существует первобытный родо- 
вой коммунизм, до тех пор идея о потустороннем. существо- 
вании дупги и ее посмертном блаженстве сохраняет всю свою 
жизненность. 

Но когда замужние женщины рода, жившие раньше под 
одной крышей, отлеляются одна от друтой и кажлая устраи- 
вает свой дом, тсгла род, который был одной общей семьей, 
распадается на отдельные семъи, управляемые сначала ма- 
терью, & потом отцом. Каждая семья является собственницей 
дома, в котором она живет. и окружающего его сада. Пахот- 
ная земля, хотя и продолжает оставаться общей собствен- 
ностью, уже не обрабатывается сообтща всеми: она ежегодно 
переделяется между семьями: эти ежеголные переделы начи- 
нают в конце концов выходить из употребления. и каждая 
семья уже владеет на правах частной соботвенности тем 
участком земли, который достался ей при последнем пере- 
леле. До тех пор, пока длятся переделы, земдя распреде- 
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ляется путем жребия между главами семейств соответственно 
числу хозяйств, находящихся под его властью. 

Эта экономическая эволюция, которую я набросал в са» 
мых общих чертах, не могла произойти, не оказав влияния 
на, веру в душу. Разрушение общего дома отразилось на дру- 
ом мире, — общий дом душ исчез. Образование патриархаль- 
ной семьи и раздробление общинной собственности на отлель- 
ные участки, составившие собственность отдельных семейств, 
привело к другому, столь же трезвычайному идеологическому 
явлению:. все члены семьи, за исключением ее главы,’ поте- 
ряли свою душу, он один сохранил душу как привилегию, — 
так как он олин был собственником. Всякое липо; лишенное 
собственности, лишилось своей души; женщины в первые 
времена, патриархата не владели даже своим телом, потому 
что их покупали и продавали, как скот; они поэтому были 
лишены души. Идея, что женщина не обладает душой, так, 
глубоко укоренилаеь в древнем мире, что еше в течение веков 
продолжала существовать в христианстве, хотя признание 
души за всеми людьми дало христианству одно из самых 
сильных срелств пропатанды. Мужчина патриархальной семьи 
разделил участь женщины и потерял свою душу, — потому 
что не владел никакой собственностью. Первобытный человек 
давал и людям, и животным душу; она росла и отарилась 
вместе с телом; он интересовался ее. последующей судьбой, но 
совсем не задумывалея над вопросом о ее происхождении; 
для него люди рождались с душой, как они рождались с верд- 
цем и руками. Теперь же только собственность. патриархаль- 
ной семьи дает душу своему главе; в конце концов платонов- 
ская софистика и христианская религия сделали душу 
этоибутом бога. Так как посмертная община была уничто-. 
жена, душа главы патриархальной семьи должна была 
обитать в семейной гробнице, — огражденной от прикосновения 
й лаже взгляда чужестранца—в центре дома, возле отага, 
стражем которого она становится. Чтобы, ках следует, дать 
понять покойнику, что здесь находится его жилище, греки 
и римляне, опуская его в. гробницу, трижды называли его 
но имени; римляне прибавляли священную формулу: апЕ 
маш Бери! ого соп01щ 15$ — «мы опускаем твою душу 
в гробницу». 

Мифологические рассказы позволяют нам проследить 
у греков главнейшие этапы эволюции идеи души. — Олими 
был общим жилищем, открытым лля всех духов умерших; он 
закрывается с тех пор, как Зевс захватил его, ввел на нем 
патриархат и изтнал оттуда титанов, Гею, Кроноса и других 
защитников матриархального порядка; он сохраняет его 
исключительно для духов, сражавшихся за его дело и став- 
ших предками патриархальных семей земли, «Остров биа- 
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женных», расположенный далеко от Олимпа, собирает духов 
тероев и полуботов фиванского и троянского циклов; эти полу- 
боти, происптедигие от союза богов со смертными, были пер- 
выми предками патриархальных семейств, которые через них 
связываются с обожествленными духами Олимпа. Однако ни 
один из пленов патриархальной семъи не позволил без со- 
противления отнять у него его душу; они продолжали по- 
прежнему наделять себя душой: тотда, чтобы отвратить их 
от всякой охоты продолжать свое посмертное существование, 
был придуман Эреб. куда и отомлались их души; они были 
так несчастны в этой мрачной обители, куда не проникал луч 
солнца, что сами отказались вести столь плачевное посмертное 
существование. Чтобы сделать идею бесконечного продолже- 
ния жизни невыносимой, был пущен в ход рассказ о Ти- 
фоне, которому Зевс по случаю‘ его брака с ботиней Авророй 
даровал в качестве свадебного поларка бессмертие и который 
впал в такую дряхлость, что стал предметом отвращения; 
а Главк. ставптий от натирания травой, посеянной Кроносом, 
бессмертным. тшетно пытался утопиться, чтобы освободиться 
от старческой немощи. 

Душа даровалась главе патриархальной семьи только из 
сообтажений необходимости, Это требует пояснений. 

Патриархальная семья не ограничивалась. подобно инди- 
рилуалистичной буржуазной семъе, тремя необходимыми: эле- 
ментами: отцом, матерью и детьми; она являлась коллективом 
супружеских союзов, ибо от дочери, правда, освобождались 
с момента ее замужества, но сыновья оставались в отцовском 
доме и приводили в него своих законных жен и своих кон- 
кубин (наложнип). Итак. под властью тлавы семьи находи- 
лись семьи его лядей, братьев и сыновей: все эти супруже- 
ские союзы обладали сообща домом, неотчужлаемой землей, 
правом на ежетодный передел земель. остающихся в общей 
собственности всего племени или рода. Глава семьи был упра- 
вителем всего имущества своего коллектива и его представи- 
телем при земельных переделах. Если ‘случалось, что он уми- 
рал, не оставив законного наследника, коллектив терял сви 
права: поэтому тлаве семьи полаталось иметь сына, а если 
ему это не удавалось, он обязан был, согласно патриархаль- 
ной морали, развестись с женой или предоставить ее какому- 
нибудь родственнику, который, по мере сил своих, заступал 
при ней его место. Дитя, рожденное в результате этого нару- 
шения супружеской верности. требуемого религией и моралью, 
принималось предками и всей семьей, как законный наслед- 
ник: он лочитался потомком предков. Теленок принадлежит 
не владельцу быка, оплодотворившето корову, но владельцу 
коровы,— так гласит индусская формула кодекса Ману. Эта 
необходимость иметь законного наследника в целях сохра- 
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нения за патриархальным коллективом прав на собствен- 
ность об’ясняет, почему предки были постоянно озабочены 
тем, чтобы живущий глава семьи имел сына, — «спасителя 
очага», как говорит Эсхил в своих Х оэфорах “), ибо он, — 
как говорит Брама-—«избавитель от ада», т.-е. от экономиче- 
ской разтухи; и в христианстве сын-—искупитель, избавитель 
от ада, Когда же женщина, вслед за приданым и благодаря 
приданому. получила в семье кое-какие права, она отказа- 
лась покорятьеся моральному и` религиозному требованию 
нарушения супружеской верности; тогда главе семьи разре- 
шено’ было усыновлять какого-нибуль ребенка, чтобы послед- 
ний мог наследовать ему; у римлян обряд усыновления со- 
вершался пред ложем супругов, как будто этим желали 
скарать, что усыновленное дитя является их отпрыском, 

Глава семьи. представлявший предков и олипетворявший 
семью. был облечен званием собственника ее имущества, но 
владеть им он мог только пожизненно: он не мог ни дробить, 
ни завещать его по своему усмотрению; он им только упра- 
влял в интересах членов семьи. Он ‹оединял в своем лице 
все права на собственность семейного коллектива, был в этом 
смысле неограниченным владыкой; но если он не мог отчу- 
ждать имущества семьи, зато он имел право карать, продавать 
в рабство и убивать ее членов. Все, и мужчины и женщины, 
были пред ним неимущими, бесправными и бездушными: он 
один облалал душой, потому что он один был собственником, 

Котла умирал ряловой член“семьи, ему оказывали тра- 
диционные погребальные почести, его труп ожитали по обы- 
чаю. согласно обрядам: но после того. как его обуглившиеся 
кости, собранные и вымытые в вине, клалиеь в урну, им 
больше никто не интересовался. Друтое дело, когда умирал 
глава; семьи. — Его душа присоединялась к ряду предков, чьи 
восковые маски, сохранявшиеся римлянами, несли перед тру- 
ном покойного и при больших общественных торжествах; 
подобно своим предшественникам. он становился божеством, — 
в честь его устанавливали семейный культ. Кивой —©н был- 
связью, соединявшей семью © предками, мертвый — он сам 
становился предком; остальные члены семьи, так. как не обла- 
дали душой, умирали начисто; они поэтому не были .пред- 
метом какого-нибудь культа; они были «смертными людьми», — 
как называли их Гезиол и Эсхил. 

Но душу жаловали главе семьи недаром, а для того, 
чтобы и при жизни и ‘после смерти он состоял на службе 
у семейной собственности: при жизни он должен был упра- 


влять ею в интересах семьи, а после смерти он должен был 


заботиться о правильном управлении ею. 
Предоставление души только одному главе семьи было 
вызвано высшими соображениями. заставить женщин и 
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мужчин, выителитих из ролового коммунизма. при котором 
царило равенство. признать: власть отца было нелегким лелом 
в первые времена патриархального строя. История Зевса, — 
в том виде, как нам ее перелают Илиала. поэмы Гезиода 
й Прометей Эсхила, — дает нам представление о тех 
противоречиях, которые пришлось преодолеть земным отцам, 
чтобы взять в свой руки власть над семьей. Боти-— это отцы 
семейства. чъи потомки живут на земле, но на Олимпе они — 
сыновья Зевеся. котопого. Илиада и Прометей Эсхила 
называют Отпом. потому что они подчинены его патриархаль- 


ному деспотизму. Он может утвердить свою власть только 
‘с помощью силы: по бокам ето тропа, всегда, стоят двое слуг — 


Сила и Насилие, всегда тотовых ему повиноваться.— как 
товорит Гимн Зевсу Каллимаха; это они поторотились 
вместе. с Гефестом сковать Прометея.-Он лолжен был пускать 
в ход свою длеснигу и «сильно потеть». чтобы обуздать Посей- 
дона (Илиада. ХУ. стих. 227). а установления мира, оп до- 
Стиг только. путем раздела наследства Кроноса сосвойми двумя. 
братьями. полвергнув позорному наказанию Геру. свою сестру 
и супругу. Полобные же раздоры и борьба должны были 
возникать на земле при вскрытии каждого завещания: до- 
чери покойното отказывались полчинитья своим братьям. & 
послелние спорили и дрались друг е лругом, чтобы рептить, 
кто. должен взять власть. Весьма, вероятно. что вначале 
ортновья делили между собой имуптество и основыгвати ‘не- 
зависимые семьи. как слелали это Зевс. Посейдон и Гадес; 
или же к ним по очептели переходило уттавление семкей. как 
было с Этеоклом и Полиником: — равный разлел имупества 
между летьми мужского пола лолжен был предитествовать 
праву старптирства: в кодексе Ману встречаются оба вида 
наслелования. Но котла правосстатитинства сделалось быто- 
вым явлением. власть нового тлавы семьи—в некоторых 
станах им бывал самый млалитий сьтн.—- мотла подчинить 
себе своих лялей. братьев и их жен с летьми только с помонтью 


их суевепных прелставлений. делавитих именно ето предста» 


вителем покойного. который ия глубины своей гробницы дает 


‘ему советы и приказания. Повинуясь ему. они только под- 


чинялись желаниям дупти умерттето. которая вместо того, 
чтобы отправиться на «огтбов блаженных». пребывала 0ес- 
пперьтено в семейной гробнице. Это обстоятельство об’ясняет 
нам. почему поторопились закрыть доступ на «остров бла- 
кенных». как только тула были отправлены души полубогов 
и тероев фиванской и троянской войн: слинтком сильна была 
нужла в луптах умерптих отпов для управления семьей, чтобы 
им можно было разрептить натраждать себя последующей 
жизнью в этом месте наслаждений; и‘именио для того, чтобы 
отнять у них всякую охоту покидать гробницу, расположен- 
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ную у очата, который они должны охранять, — греческая ми- 
фология и разрисовала столь мрачными красками жизнь душ 
в мрачном и холодном`Гадесе. | 

Цуша покойника, внушавшая столько ужаса дикарю, 
становится понечительным божеством для людей патриар- 
хального периода; они отводили лля нее помещение в центре 
дома, чтобы она охраняла семью, управляла ее имуществом 
и давала, советы отцу, который ей наследовал и не. принимал. 
никакого важного решения без совета с предками; Последние 
отдавали всю свою посмертную энергию единственно интере- 
сам семейного коллектива, за то коллектив воздвигал им 
абсолютно замкнутый культ, при котором не мог присут- 
ствоваль ни один чужестранец; замужним женщинам и рабам 
разрешалось принимать участие в этих церемониях только 
после того как они прошли через обряд усыновления. Зави- 
стливый и эгоистический характер частной собственности 
раскрывается весь до дна в этом культе предков, так сенти- 
ментально описываемом Фюстель де-Нуланжом. 

Души дикарей продолжали свое земное существование 
в загробном жилище; они сами пеклись о своих нуждах: 
охотились, удили рыбу, собирали плоды, ивтготовляли себе 
оружие, одежду. Иначе происходит дело теперь, когда, загроб- 
ный рай уничтожен и душа должна пребывать в семейной 
гробнице: заботу о ее пропитании и содержании должны 
взять на себя родные. Мертвые уже не мучают больше живых; 
наоборот, они сами терзаются мыслью, что живые могут пере- 
стать давать им пропитание. Индус думает, вто они постоянно 
повторяют: «пусть рождаются у наших потомков сыновья, ко- 
торые нам приносили бы рису, молока и меду». Греки и 
римляне, осмеиваемые скептиком Лукианом, полагали то же _ 
самое. «Умершие, — говорит он,—питаются возлияниями и при- 
ношениями, которые мы совершаем над их гробницами; сле- 
довательно, покойник, не оставивитий на земле ни родных, — 
ни друзей, не имеет пищи и осужден на вечный голод» 
(Пе 1ис%1). Манихейский епископ Фаустин. упрекает хри- 
стиан в том; что они ведут себя, как язычники, и «ублажают 
души покойников вином и говядиной». Святой Августин, 
отвечая ему, признавал, что верующие действительно прино- 
сили на, могилы мучеников с естные припасы, но,— прибавляет 
он,—они их тут же седают на месте или раздают бедным *°). 


38) Воззрение, что нужно кормить покойников, было общераепро- 
страненным. Странно, но приходится констатировать, что оно продол- 
жало существовать во Франции до Х\УИ века. Риказоли, итальянский 
посол при дворе Франциска [, пишет: «Хотя король умер, но ему 
утром и вечером подают его обычное блюдо: это будет продолжаться 
до тех пор, пока он не будет похоронен. Места вокруг столь зани- 
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Пришлось изменить идеолотию, унаследованную от дика- 
рей и отыскать другое об’яснение снов. Первобытный человек, 
думал, что во сне ему является душа живого или умершего 
человека. Но теперь этого больше быть не могло, так как, за 
исключением главы семьи, никто, живой или мертвый, не мог 
иметь души. Поэтому принято было мнение, что посетители 
спящего лишь простые видения, посылаемые богами. Это об’- 
яснение встречается уже в Илиаде, хотя эллины гомеров- 
ского времени вступили в патриархальный период всего лишь 
за несколько поколений до того. Близость матриархальной 
эпохи чувствуется в том, что когда воины делают перерыв 
в сражении, чтобы похвастать своей родословной, они тот- 
час — после трех или четырех предков из людей — приходят 
к богу, т.-е. неизвестному отцу, & это значит, что несколькими 
поколениями раньше происхождение считалось по матери. 
Похожий на Нестора призрак явился по приказанию Зевса 
и спящему Агамемнону и предложил ему начать битву 
(Илиада, П); чтобы успокоить Пенелопу насчет участи 
Телемака, Афина прислала, ей видение, имеющее сходство с ее 
сестрой; «ее сердце исполнилось радостью, ибо сон было легко 
истолковать» (Одиссея, 1У). Вместо того, чтобы быть 
физиологическим явлением, как это смутно представлял себе 
дикарь, сновидение становится сообщением, посланным богом, 
значение которого нужно было отгадать. И теперь. истолко- 
вание снов приобретает важное значение — Прометей Эсхила 
гордится тем, что он научил смертных об’яснять сны; это 
важное значение породило бесчисленный класе экоплоаталто- 
ров человеческой глупости, сделавших разгадывание снов и 
предсказание судьбы своим ремеслом. 

Первобытный человек вырабатывал свою идеологическую 
систему, исходя из ошибочного об’яснения сновидений: чело- 
век обладает невесомым двойником, тот действует во время 
его сна, переживает эго после его смерти; хотя труп похоронен 
под холмом из земли и камней, душа выходит из своей мо- 
гилы, чтобы мучить живых; с целью помешать ей приходить 
и мучить его, дикарь ссылает ее в мало посещаемые места,— 
пещеры, вершины гор, острова, на, краю земли ит. п., & чтобы 


мают кардинал Турноп, адмирал и другие особы, которые занимали 
их при его жизни, Для него, — как будто он еще живет, — производят 
церемонию испытания, т..6, стольники отведывают кушанья И на- 
питки, а потом все это во имя божие отдают бедным» (Шнсьмо от 
13 мая 1547 г. Копаз Мед!с1в. Цитировано по «Ре Тешрз» 
от 15 июля 1894 г.). Тайлор сообщает, что Сен-Фуа, живший 
при Людовике ХГУ, в своих Исторических очерках Ша 
рижа сообщает о том, как в течение сорока дней, следующих за 
смертью короля, пред его восковым изображением ставили стол, и 


впископ благословлял кушанья и произносил молитвы до и после 


обеда, 


ок АИ я о ый ее Канн МО, У, 


ПРОИСХОЖДЕНИЕ И РАЗВИТИЕ ИДЕИ ДУШИ 143 


она потеряла всякое желание вернуться, он возможно лучше 
обставляет это посмертное жилище, где покойник мог бы ра- 
достно продолжать свою земную жизнь. Когда души при- 
выкли отправляться туда по собственному побуждению, 
дикарь использовал эту поспешность, как средство нрав- 
ственного воздействия; а так как мужество и закаленность 
в страданиях были качествами первой необходимости, он 
усеял дорогу в посмертное жилище пренятствиями ‘и опасно- 
сотями, каковые воины, умершие на полях битв или на пытке, 
преодолевали легко благодаря божествам; те же, кто умирают 
от болезни, могут избегнуть и одолеть их только с помощью 
амулетов, вещих слов, колдовеких формул. 

Идеология дикаря изменялась по мере того, как разви- 
рвалась его социальная среда; с того времени, как члены 
рода нерестают жить в общем доме, и каждая из семей, 0- 
ставляющих род, строит себе отдельный дом, — посмертное 
жилище, общее для всех душ, постепенно исчезает из чело- 
веческого воображения. Но прежде чем исчезнуть, оно до- 
стигает своей цели: покойники перестают мучить живых; если 
они, подобно Иатроклу, являются своим родным и друзьям, 
то только для того, чтобы попросить их ускорить им ногре- 
бение, ибо только тогда они могут попасть в потусторонний 
мир, —и чтобы обещать больше никогда не возвращаться, 
Отрах перед мертвыми настолько рассеялся, что люди патриар- 
хальной семьи могли уничтожить загробное жилище;” они 
сделали это даже еще до того, как отнять душу у членов 
семьи. Они позволили главе семьи сохранить душу только 
для того, чтобы ‘она оказывала семье’ услуги; вместо тото, 
чтобы дать ей право вести’ счастливую жизнь на, острове бла- 
женных, в Елисейских полях или в каком-нибудь другом 
затробном раю, они заключили ее в семейную гробницу, где 
ее единственной радостью стал интерес к семейной собстзен- 
ности, ее постоянной заботой стала тревога, чтобы у ее потом- 
ства были всегда сыновья, которые приносили бы ей пищу. 

Эта патриархальная идеология должна была в свою 
очередь изменяться по мере того, как развивалась ев социатЪ- 
ная среда. Как только супружеские союзы, об’единенные под 
властью главы семьи, распались и поделили между собой 
неотчуждаемую семейную собственность, — идея души возро- 
ДИласЬ, 

ГУ 


Возрождение идеи души 


а, семь или шесть веков до нашей эры в городах Ионии 
и Греции появились таинственные культы: мистерии кабиров, 
корибантов, Кибелы — Матери богов, Астарты, Деметры, Де- 
спойны, Дионисия Загрея и т. д.; их мрачные обряды, полные 
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диких воплей, траурных сцен, громких жалоб по поводу по- 
хищения молодой богини или смерти искупительной боже- 
ственной жертвы, сменялись шумными и неистовыми про- 
явлениями радости и порой необузданными оргиями; в вакха- 


налиях женщины с распущенными волосами, одетые подобно 


‚ первобытным людям в звериные шпуры, пожирали еще тре- 
петное тело искупительной жертвы, обычно козленка или 
молодой лани,—пасхальный агнец израильтян заетунил ме- 
сто человеческой жертвы, которой теперь уже больше не при- 
носили. Эти культы открыто отправлялись в Аттике во время 
Пелопонесской войны; о них говорят поэты, философы и 


историки. Они были введены в Риме; сенат в 186 г. до нашей 


эры приказал уничтожить их и подверг преследованиям 
посвященных в эти культы; число посвященных по свиде- 
тельству Плиния превышало семь тысяч; в их числе были 
матроны, принадлежавшие к самым знатным фамилиям рес- 
публики. Эти культы проникли и в Иудею; пророк — Иезе- 
кииль, проповедывавший за несколько веков до так называе- 
мого Христа, пророк, на которого «низошла рука господня», 
видел у входа в иерусалимский храм «мерзости..., женщин, 
плачущих по Тамузу», между тем, как мужчины раздирали 
себе лицо. Святой Иероним, предпринявший пересмотр нере- 
вода ветхого завета, семидесяти толковников *), отожествляет 
Тамуза с Адонисом, одной из искупительных жертв этих ми- 
стических культов. Иеремия громит гневом предвечного за, то, 
что; «в городах Иудеи и на улицах Ибрусалима... дети соби- 
рат дрова, отцы разводят отонь, а женщины месят тесто, 
чтобы делать пирожки для богини неба и совершать возлия- 
ния иным богам...» (Иеремия, УП, 17 и 18, ХЫХ, 18). 

Эти подпольные культы, возродившие предшествовавшие 
патриархату религии, были повеюду протестом против. офи- 
циальных религий. Идя на компромисс, греки мирились 
© ними, но римский сенат и еврейский Иегова. преследовали 
их. Чтобы показаль бессилие Юпитера, Тертулиан напоминает, 
как консулы Пизон и Габиний запретили «вход в Капито- 
лий — этот дворец богов — Изиде, Серапису и Гарпократу... 
с целью остановить бесчинства, причиной которых были пу- 
стые и позорные суеверия, восстановленные римлянами; они 
национализировали Сераписа с его алтарями и Вакха с его 
неистовством» (Апологетика, 31\). Нои Иетова оказался 
тоже бессильным; Тамуз, искупительная жертва мистерии 
Афродиты, чью смерть оплакивали иерусалимекие женщины 
и чье воскресение они прославляли, Тамуз вновь ожил 
в Христе, искупительной жертве христианской религии, вы- 
теснившей патриархальный культ Иеговы, 


Эти таинственные культы, возродившие доисторические 


нравы, пробудившие идеи и легенды, забытые в течение ряда 
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поколений, находились в таком явном противоречии с обы- 
чаями и воззрениями той эпохи, на поверхность которой они 
всплыли, что древние, да и современные ученые припчсали 
им чужестранное происхождение: для одних они занесены из 
Египта, для других из Фракии; иные, однако, допускают, 
ЧТО это, быть может, были древние релитий пеласгов, загнан- 
ные в подполье победителями Эллады, что эти религии 
могли существовать нелегально, радом с религией победите- 
лей. Ведь и в наши дни обращенные в христианство красно- 
кожие Мексики втайне молятся старым богам. 
Заслуживает внимания под божеств этих культов, — по- 
клоняются почти всегда богиням; если рядом © ними мы 
видим какого-нибудь бота, он находится в подчиненном 
положении по отношению к ним. Когда какой-нибудь бог вы- 
ступает рядом с богиней в этих таинственных культах, он дол- 
жен принять отличительные признаки женского псла для 
того, чтобы с ним мирились; орфические гимны навязывают 
Дионисию и Адонису оба пола; имеются средне-азнатские ме- 
дали, представляющие Зевса, с огромными грудями и брасле- 
тами на руках. — Какое унижение для Зевса Илиады! 
Происхождение этих богинь неизвестно; их называли 
«сами от себя рожденными»; между тем, официальные боги 
Олимпа были рождены от известных отца и матери, росли 
и жили на земле, как простые смертные; христиане первых 
веков высмеивали это земное их происхождение, не задумы- 
ваясь над тем, что и их Христос родился и жил на земле. 
Деметра, — мать-земля, мать богов, мать всего, как ее назы- 
вает Эсхил, — была ботиней одного из этих культов, бывших 
в ходу в городах Ионии, Цикладеких островов, Великой 
Греции (Милет, Эфес, Абдер, Парос, Аморгос, Делос, Мити- 
лены и т. д.); Деметра достигла апотея своего’“торжества в 
Элевзине, маленьком городке Аттики, расположенном в шест- 
надцати километрах от Афин.—-Павзаний (1, 38) сообщает 06б- 
одном предании, по которому жители Элеваина должны были 
в доисторические времена защищать с оружием в руках про- 
тив афинского царя Эрехтея культ Деметры, осужденный 
патриархальными героями, поклонниками Зевса. Мужчины 
Ам были устранены от выполнения обрядов, руководимых 
жрицей, которая одна только могла совершать жертвоприно- 
шения и посвящения; она сохранила эту власть и после того, 
как к ней присоединили иерофанта. Только женщины прини- 
мали участие в Тесмофорах, — они приготовлялиеь к ним за 


несколько дней очищениями и воздлержанием от всякого по-_ 


лового сближения; чтобы очиститься от грязных следов муж- 
ского прикосновения, они сидели и лежали на известных 
травах, среди которых Гезехий упоминает волчьи ягоды и 


чеснок. На второй день они шли босиком за колесницей, от- 
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правлявшейся в Афины и привозившей в Элевзин мистиче- 
ские символы. Позднее сюда были прибавлены новые обряды, 
допускавшие и мужчин. 

Эти возрождающиеся религии, имевшие высшим боже- 
ством богиню, принадлежали к предпатриархальной эпохе, 
когда женщина и мужчина жили на равной ноге. Дикари 
должны были ввести в своих общинах разделение полов 
в целях нравственности; оно поддерживалось и усиливалось 
специализацией функций и закончилось половым антато- 
низмом, приводившим порой вк вооруженной борьбе и нпро- 
явившимеся в различии разговорного языка, божеств и ре- 
лигий. Важдый пол имел свой таинственный культ. Безу- 
мец, присутствовавший при отправлевии обрядов другого 
пола, в случае разоблачения рисковал головой, что и слу- 
чилось, согласно мифологической легенде, с Пенфеем,— он 
спрятался на дерево, чтобы подсмотреть дионисиевы об: 
ряды фиванских женщин на горе Парнассе. Женские рели- 
тии, осужденные после утверждения патриархата, вышли 
из употребления или сохранились в большой тайне только 
среди женщин, живших вне патриархальных семейств; по- 
этому Илиада, рассказывая часто про удаль патриархаль- 
‘ных героев, молчит 0б этнх культах. Илиада не включает 
в сонм богов Деметру — великую женскую богиню, и если 
в ряд богов ставит Геру и Афину, то не забывает всякий 
раз напомнить; что они подчинены власти Зевса, патриарха 
на Олимпе. Религии женских богинь возродились в торговых 
и промышленных городах Ионии, на это указывают исто- 
рики; эти религии не были религиями побежденных рас, но 
были религиями порабощенного пола. Если мифологи нашли 
в них сходство с религиями Египта и Фракии, то лишь 
потому, что в этих двух странах нравы матриархальной 
эпохи продолжали еще существовать к моменту возрождения 
этих религий. 

Их возрождение выдвигает историческую проблему огром- 
ной важности, которой совсем нб занимаются историки и 
философы, интересующиеся только так называемыми «исто- 
рическими личностями», или политическими событиями. По- 
чему эти религии первобытных времен вновь появляются 
и именно в наиболее развитых городах Ионии; в этих первых 
колыбелях наук, философии, искусств и лирической поэ- 
зии; поэзии, но преимуществу индивидуалистической, сменив- 
шей собою эпическую поэзию героических времен, поэмы кото- 
рой были кратким руководством исторических, религиозных 
и практических познаний, полезных людям героической 





%) Виктор Берар недавно указал в своем сочинении Фини-“ 
кийцы и диссея — 1902, что гомеровская поэма изобилует 
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Города, тде происходили эти идеологические явления, 
были торговыми и промьииленными центрами; именно потому, 
что в них процветали торговля и иромышленность, они 
первые ввели употребление законной монеты, имеющей 
гарантированные вес и пробу); именно в этих городах шла 
непрерывная кровавая борьба за ваасть и за обладание 
собственностью. Чтобы понять смуту, порожденную произ- 


 водством и обменом товаров, нужно составить себе понятие 


0б организации античного города. 

Когда варвары утверждались в какой-нибудь стране, 
они изгоняли, избивали или обращали в рабство туземцев 
и завладевали территорией, которую по жребию распределяли 
между семьями; главы семей составляли совет старейшин; 
на этот совет было возложено управление Чужестранцы не 
имели права проживать в городах, если не занимались своим 
ремеслом; они жили на окраинах города в домах, которые не 
могли стать их собственностью, даже если они в них работали . 
и промышляли на протяжении ряда, поколений. Землей могли 
владеть только семьи, основавшие город, ибо только владение 
землей давало политические права; так как чутестранцы 
(ремесленники? промышаенники, купцы) не были земельными 
собственниками, то они и оставались всегда чужестранцами, 
не пользующимися политическими правами. В Афинах 
времен Перикла чужестранец, давигий завести себя в список 
граждан, имеющих политические права, в случае разоблаче- 
ния продавался в рабство. Как бы ни были велики их 
численность и ботатства, они все же оставались лишенными 
политических прав даже в тех городах, которые стали про- 
мышленными и торговыми. Плутарх передает, что в Эпидавре, 
в одном из наиболее процветавигих городов, все гражданское 
сословие состояло долгое время из 130 лиц (09пе8% 
Стаес. 1 — Вопросы Греции); в Гераклее, по словам Ари- 
стотеля, оно было еще малочисленней. 

Семьи, владевшие землей и управлявитие городом, ©0- 
ставляли аристократический класс; они производили на, своих 
вемлях все, в чем нуждались сами, за исключением немногих 





полезными для ередиземномореких пиратов и корабельщиков сввде- 
ниями; эти сведения настолько точны. что почти слово в слово вошли 
В инструкции современных моряков. 

90) Самые старинные имеющиеся монеты относятся к УП веку. 
Первые золотые н серебряные монеты велел чеканить в форме чере- 
Пахи лидийский парь но острове Эгине. Греки Милета, Эфеса и Фокяи 
овладели атим нововведением и чеканили монеты из золота и ялек- 
трона (сплав золота е серебром). Раныше в качестве средетва обмена 
пользовались золотым песком или слитками неправильной формы, 
кольцами, пластинками из бронзы, серебра, золота, электрона. В горо- 
дах Египта и передней Азии находятся надписи, упоминающие 
о таких слитках, имеющих точный и определенный вс. 
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предметов, изготовлявшихся чужестранцами- ремесленниками 
или добывавшихся разооем—самым важным занятием па- 
триархальных героев, — поход аргонавтов и Троянская война, 
были грабительскими предприятиями. Богатство городов 
вызывало в тероях. алчность. Шлиман нашел при раскон- 
ках Трои наслоенные един над другим следы трех пожаров; 
троянский пожар, о котором говорит Одиссея, был вторым. 

Чужестранцы были отстранены от участия в официаль- 
ных культах, воздававшихся божествам-охранителям то- 
рода; замкнутость — одна из отличительных черт патриархаль- 
ной эпохи; каждая семья, каждый город имели своих особых. 
богов, свои особые религиозные обряды. Ремесленники Афин 
во время наивысшего расцвета города имели лишь маленький 
храм в Акрополе, к западу от Парфенона, храма — посвящен- 
ного Афине — ремесленников, А{Вепа егоапа; если 
чужестранцам и разрешалось выступать в панафинеях,— 
шествиях, в которых иприпимало участие вое население 
Афин, —то они занимали низшее положение: их дочери дер- 
жали онахала над дочерьми граждан, неслими в порзинах. 
золотые смоквы; жены ремесленников несли кувшины с во- 
дой, а сами мужья держали маленькие кораблики, вероятно, 
модели тех кораблей, которые они должны быйи содержать 
и вооружать на свой счет. 

Б старину чужестранец был врагом, поэтому с ремес- 
ленниками, промышленниками и купцами обращались, как, 
с врагом; подобно рабам, им было запрещено носить оружие, 
Аристократические семьи удерживали за собой как привиле- 
гию право заациты города; но с тех пор, как плебеи иг лавок 
и мастерских обогатилисьв, на них, в виде компенсации, были 
возложены налоги для уплаты издержек на флот, на войско, 
общественные празднества и на то, чтобы поддерживать 
праздность бедных граждан. 

В городах, ставших центрами торговой и промышленной 
деятельности, возросло число и богатство чужестранцев, обра- 
зовавших сильный демократический класс, способный ва- 
вязать политическую борьбу за раздел власти; аристократиче- 
ский же класс, разреженный войной и раздираемый внутреп- 
ними раздорами, наоборот, ослабевал и беднел. 

Семьи, находившиеся под властью патриарха — главы 
семейства, раз‘единились и раздробили неотчуждаемое владе- 
ние единой патриархальной семьи, чтобы дать в надел каждой 
из них по земельному участку; это раздробление патриархаль- 
ной земельной собственности, упразднившее неотчуждаемость 
земельных владений, имело следствием сосредоточение земли 
в руках нескольких «высокомерных и надменных семейств», 
которых еврейский Иегова громит своим демаготическим гне- 
вом: «Горе вам, прибавляющие дом к дому, присоединяющие 
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поле к полю. так что другим не остается места, как будто вы 
одни поселены на земле» (Исаия, У, 8). Экспроприирован- 
ные, хотя они и принадлежали к аристократии, теряли с по- 
терей земли свои тражданские права. Они образовали толод- 
ный и буйный плебс, для которого работа была унижением, 
Государство обязано было их содержать: оно лазвало им по- 
добающее званию гражданина жалованье за присутствие 
в собраниях, в которых обсуждались общественные дела и 
разбиралиеь частные тяжбы; этот обычай, согласно Аристо- 
телю, был общепринятым во всех демократических госу- 
дарствах. Им часто раздавали с’естные припасы н деньги, для 
них оставляли мясо животных; принесенных в жертву на 


‚алтарях богов; для них за счет богатых “ортанизовывались, 


общественные обеды. Эта буйная толпа бедных аристократов 
вступала ‘в союз с плебеями из лавок и мастерских. чтобы 
низвергнуть аристократическое правительство и заменить его ^ 
демократическим. Если восстание увенчивалось успехом, 


` демократы отменяли долтовые обязательства, отбирали у бога- 


тых их земли, изгоняли тех, кто не был убит, разделяли 
между собой их имущество и. выбитали тирана для запиты 
и сохранения завоеваний области. Тиран покровительетвовал 
промышленности и торговле с целью удовлетворить буржуа- 
зию и раздобыть средства, чтобы кормить бедных граждан: 
Перикл дошел до того, что давал им денег на посешение 
театра. Но побежленные и изгнанные аристократы возвралца- 
лись из изгнания и, вступая в сотоз с рратами города, свертали 
при их содействии тирана. убивали лемократических вожлей 
и восстановляли олитархическое правительство. Немедленно 
вновь натиналась тражлапская война. ибо невозможно было 
изгнать бедных, ремесленников, промышленников и купцов *). 

Тем не менее, именно среди этих экономических перезо- 
ротов и порожденной ими политической борЕбы росли в про- 
мьитленных и торговых горолах наука, философия, поэзия 
и искусства: именно тогда там зародилиеь и перебродили 
элементы демократической религии, которая после тековой 
переработки должна была заменить официальные культы 
аристократического язычества. Историки, не знакомые с этими 


1) Французская революция, которая была классовой борьбой 
между демократами и арнстократами, повторила на сцене, увеличеч- 
нон ло разметов папин, превратноети гпожланоких войн азптичных 
городов: младшие сыновья знатных семейств лелали обтщев лело 
се буржуазией, чтобы низвергнуть аристократическое правительство, 
отобрать у знати и церкви их земли и разделить их имущества: рево- 
люпионепы отлали себя пол покпозительство «тирана» Бонапарта, 
чтобы сохранить нахкраленные имущества и завовванную власть: 
знать же встутила в союз е внелттим вратом, чтобы отвоевать назад 
свои имущества н свои привилегии. Английская революция точно 
также прошла такие же этапы, | 
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экономическими явлениями и политическими смутами или 
придающие им лишь небольшое значение, оказались неспособ- 
ными уленить себё разложение античного общества, замену 
первобытной натурфилософии софистикой Сократа и Плалоня, 
конец язычества и появление христианства. Эти крупные 
исторические события им непонятны: они не пытаются иссле- 
довать их причины, а если и делают это, то приходят лишь 
Е ничтожным поводам и об’яснениям, которые ничего не об’- 
ясняют. Так, одни повторяют вместе с первыми христианами, 
что гибель язычества, появление и торжество христианства— 
есть дело бога; другие, хвастающиеся своей рационалистиче- 
ской философией, приписывают происхождение христианства 
монотеизму евреев; но евреи никогда не были монотеистами, 
ибо, не поклоняясь, правда, богам своих врагов, они тем не 
менее так же. твердо верили в их существование. как и в су- 
ществование Иеговъ: и затем, видеть в христианстве только 
монотеистическую религию, — что. впрочем, и неточно, так как 
его триединое божество состоит ‘из трех различных богов— 
значит значительно сузить его характер. 

Артисты, поэты и философы принимали участие в тря- 
жданских войнах античных городов. Гномическая. лирическая 
ий драматическая поэзия Греции вся проникнута ими, сама, 
Философия осит па себе их следы. Вее пожлэется из 
распри: война—мать и влалыьчина веттей— говорил Гераклит: 
любовь и ненавиеть — две лвигательные силы, ортанизовав- 
ире. хаос. — провозглатал Эмпедокл. — Остроумная и паза- 
лонсальная критика софистов. полвертарптих все обсужле- 
нию и разрутавитих наиболее утверливииеся понятия, была 
умственным отображением тех смут. которые были порожлены 
экономическими переменами в сопиальных условиях и отно- 
птениях межлу классами и межлу людьми. Именно стели этой 
сумятипы экономических событий и политических кризисов, 
потрясптих семейные и сопиальнуте устои, учреждения. част- 
ные и обттественнуте нпавы. человеЕ вновь обтел спели об- 
помков татризвохальной семъя свою луту, которой был липтен 
со времени выхода своего из родового коммунизма. Вот как 
это произотло. 

Когда супружеские союзы, об’елиненные под властью 
главьт семейства. распались, тогла семъя была доведена до 
своего строгого буржуазного минимума; отец, мать. лети; 
встественно. кажлый глава такой малой семьи пожелал по- 
ХОДИТЬ РО всех отношениях на главу патриархальной семьи, 
иго которого он только что стряхнул с себя: пожелал облалать 
полобно ему душой, которая прололжала бы существовать 
после ето смерти: а так как кажлый сын был предназначен 
стать в слою очерель главой семьи. то ой уже с самого своето 
рождения был налелен луттой: таким образом, все мужчины 
были одарены бессмертной душой. 
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Чужестранцы — ремесленники, промышленники и куп- 
пы, — населявшие города, в которых происходили эти рево- 
люции, не могли организовать своей семьи по плану патриат- 
хальной: не имея права стать земельными собственниками, 
они не могли приобретать неотчуждаемой земельной собствён- 
ности, на которой покоилась патриархальная семья. Поэтому, 
более чем вероятно, что ереди них первобытная идея о душе 
никогла не угасала, они сохранили путем устных преданий 
и летенд воспоминания о первобытной эпохе, Этой типотезе 
придает вес то, что идея души возродилась сначала именно 
в городах, которые они заполнили и взволновали своей борь- 
бой, и что Гезиод передает о происхождении ботов по-иному, 
чем Илиада. Гезиод же— как он. сам сообщает. — был сыном 
чужестранца, прибывшего по торговым делам из Ким Малой 
Азии в Аскру, город в Беотии, где он не обладал правами гра- 
жданства; по смерти своего отца он разделил его имущество 
со своим братом Персеем; один этот факт доказывает, что он 
не жил под властью патриархальной семьи, не допускавитей 
подобных разделов; вследствие ссор с аристократами он дол- 
жен был удалиться, как полаталт, в Оркономен, где и умер. 
Спартангы не оказывали ему большого почета, и называли его 
поэтом ремесленников, так как он воспроизводил религиозные 
традиции последних, а не патриархальных героев, как делала 
это Илиада. Он первый поэт, который говорит о бесприют- 
ных душах, блуждающих в количестве тридцати тысяч по 
земле, как во времена дикарей. «Они одеты в воздух... они 
стражи смертных, следящие за поведением и дурными поступ- 
ками... они распределяют богатства». Эти функции делают их 
охранительницами ремесленников и куппов. 

Мнотие из возрождающихея культов; — мистерии каби- 
ров, корибантов, идеких лактилов и др. —были религиями 
ремесленников и матросов; их божества имели отношение 
к обработке металлов и изготовлению некоторых инстру- 
ментов. Кабиры, называвшиеся, согласно Пазванию, вели- 
кими богами — Тео! тега]о1.—признавали своим отцом и гос- 
подином Гефеста, бога-кузнепа, слесаря, оружейника и рез- 
чика по черному дереву, которото Зевс и патриархальные 
боги должны были допустить на Олимп, подобно тому, как 
земные патриархи должны были терпеть в своих горо- 
-дах ремесленников ради оказываемых ими услуг. На Лем- 
носе они назывались клещами — Каткио!: они, как, и Гефест. 
изображались в остроконечном колпаке и в тунике ремес- 
ленников, — короткая безрукавка, с разрезом на правой сто- 
роне, чтобы оста®лять открытым плечо: один из богов на- 
зывался Кадмом и слыл изобретателем финикийских и дрет 
них греческих, так называемых кадмовых букв. Согласно 
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Страбону, они почитались в Троянской области с самой 
тлубокой древности; Финикийцы помешали их изображения 
на носу кораблей. Их культ был распространен по всему 
древнему миру. Недавно были найдены в Швейцарии и 
Ирландии амулеты кабиров. Исключенные из официальных 
_ религий, ремесленники принуждены были создать для сво- 
их нужд божества, имевшие ‘отношение & их занятиям и 
нравам ”). Кабиры и телькины имели очень сильное сход- 
тво с духами дикарей; они повелевали стихиями, посы- 
лали дождь, вызывали и укрощали бури, покровительство- 
вали урожаям и стадам и т. д.; посвященный носил у ка- 
‘биров на шее амулет, зая эавший ето от опасности, а,в- 
ным образом на море; христианский  нарамник “) есть ка- 
бирский пережиток. Мистерии кабироз были доступны толь- 
ко мужчинам; однако, в конце концов они стали допускать 
к посвящению жепшин и детей, 

Эти религии презираемых, угнетенных и лишенных по- 
литических прав ремесленников и купцов прозябали в под- 
полье: они, сверх того. еще и потому дотжны были окружать 
себя таинственными обрядами, что до эпохи крупной механи- 
ческой промышленности искусство ремесленников было 
облечено в тайну; их приемы составляли профессиональную 
тайну, ревниво скрызаемую от непосвященных; тайна откры- 
валась только посвященным: знание тайны было разрешением 
работать, без него работать было невозможно. Работа ремес- 
ленной промышленности, где ловкость рук и сноровка играли 

тлавную роль, способствовала, усилению склонности человече- 
‚ свого ума к религиозному мистицизму °%). 

„Если тайные религии ремесленников. моряков, купцов 
и мистерии женских божеств разнились во многих важных 
пунктах, зато у них у всех был один общий дотмат, не встре- 
чавитийся в богословии официальных языческих религий: 
они признавали, что у всех людей есть лута, продолжающая 
жить после смерти инливила; все они обетали всём посвя- 
щенным посмертную блаженную жизнь. Обладание душой и 
уверенность в булущей счастливой жизни составляли чветс- 
любие и надежду людей, ушелиих из патриархальной семья 
или не имевших никогда возможности принадлежать к ней. 
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`92) Средневековые ОЕ принятые христианской роли- 
гией, приспособили ее к нужлам своей ремаеленной ортанизадли, * 
Богословский Факультет Парижа в 1609 г. осудил, как святотатетво, 
цеховые обряды седельшиков, сапожников, портных, шалочников 
и НОжЖовитиков, потому. что они при посвящении в цех подражали 
святым католическим обрядам. 

93) Бертело говорит, что лревние ремесленники так тщательно 
оберегали своя професснональные тайны, что способы обработки 
металлов, — сообщаемые Аристотелем, Плинием, Витрувием н отно- 
сящимея к П веку дохристнанской эры хейденоким папирусом, — 
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Только благодаря вере в душу и последующую жизнь, 
могли привиться и распространиться эти культы, противоре- 
чившие духу классической древности своими обрядами, таин- 
ственными оргиями и своими традициями. И если мистерии 
женских божеств имели в глазах ученых, философов и богачей 
больше успеха, то это, между прочим потому, что им неприятно 
было вступать в сношения с ремесленниками, матросами, лаё- 
вочниками, вообще с мелким людом кабирских и других, им 
подобных, культов. Женщины, с таким энтузиазмом отдав- 
шиеся впоследствии пропаганде христианства, должны были 
содействовать торжеству мистерий первобытных богинь, по- 


тому что они напоминали им о древнем их главенстве в семье 


и своим возвращением позволяли предвидеть освобождение 
от ужасного родительского и супружеского ига, тяготевшего 
над ними в течение ряда поколений. Историки молчат о дея- 
тельности женщины в этом движении к социальному и рели- 
гиозному обновлению; но 0б этом можно предположить по 
несправедливым и трубым нападкам поэтов и философов, по 
тому, как Платон в своих Законах запрещает женщинам 
иметь свои домовые молельни, по обвинению в тайном покло- 
нении богиням и выполнении чужестранных обрядов, которое 
возлагает на них Плутарх в своих постановлениях о браке. 
Но, очевидно, зацрещения не производили больного впеча- 
тления, ибо одно действующее лицо у Лукиана говорит, что: 
«Афинянки уходят из своих домов и идут поклоняться боже- 
ствам, имена которых мужчины не имеют счастья знать, — 
колиалам, генетилидам, фритийской богине, чья несчастная 
любовь к какому-то пастуху прославляется на ее празднике. 
Затем происходят тайные посвящения, подозрительные ми- 
стерии, куда не пускают мужчин» (О любви, 6 42). Перемо- 
нии и обряды этих культов изменялись по мере своего рас- 
пространения в народе. теряли в конце концов свое перво- 
бытное: значение и сохранили только свой драматический ха- 
рактер. Посвященные элеззинских мистерий, — как говорит 
Климент Алексанлрийский— видели в них лишь`одну только 
«мистическую драму» "). 
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вначительно отступают пред техлическими познаниями, которыми 
ремесленники обладали уже в течение тысячелетий: химический 
анагиз жертвепных халдейских статуэток, — а им не меньше 8.000 
лет, — и серебряных ваз из Энтемы, сделанных за 3.000 лет до. пашей 
эры, дал возможность оценить их по достоинству. Бронзовые орудия. 
и орумщив, которыми дикари заменили таковые же из.пол ированного 
камня, закалялиеь обычно © помошью мышьяка, и только рукописи 
ХУ! века содержат указания на этот сплав. 

94) Элевзинекие мнетерии заставили пролить много чернил. Ми- 
фологи придают чрезвычайно темный смысл жалобам Деметры на 
похищение Плутоном ее дочери и её радости, когда дочь возвра- 
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Вера в лушу, которая у первобытного человека происте- 
кала из ошибочного об’‘яснения физиологических явлений, 
составляет для людей промышаенных и торговых городов 
луховную потребность, навязываемую им экономическими 
явлениями; она является для них такой необходимостью, что 
они придумали бы идею души, если бы не нзмили ве в готовом 
виде в традициях подпольных культов, снова выплывиих н& 
свет. Это требует об’яснений. которые будут полезны для по- 
нимания героической морали и морали буржуазной. 


не 


Патриархальная семья, разлагавшаяея *“) по мере того. 
ках рядом с ней вырастал класс буржуазии, живущий тор- 


говлей и промышленностью, сама была осколком родового 
первобытной» коммунизма; она обеспечивала всем свойм 
членам, без различия пола и возраста, средетва к существо- 
ванию. Благосостояние всех зависело от процветания семьи; 
св жатвы, ее стада обеспечивали материальную жизнь; ее ре- 
лигиозные и исторические традиции поддерживали духовную 
связь. Личность каждого сливалась так тесно с коллективом 
семьи, что терялась в ней и—в широком смысле — терялась 
в городе, которым управляли старейшие, т.-е. тлавы семейств 
Каждый, обрабатывая землю, знал, что его работа, пойдет ему 
на пользу, а, отправляясь на войну, знал, что его труды и ето 
смерть будут полезны его городу и его’ семье. Когда, об’единен- 
ные властью тлавы семьи отдельные супружеские союзы 
отделились друг от друта, тотда исчезло и это семейное про- 
видение: каждая отделившаяся хозяйствующая супружеская 
пара, могла рассчитывать только на усилия своих членов. крут 
которых дошел до строго индивидуалистического минимума: 
отец, мать, их дети. Человек, выходя из патриархальной 





щается на несколько дней—Эти сцены скорби и ралости были дра- 
матизацией материнского отчаяния, когда с торжеством патриар: 
хальной эпохи проданную отцом или братом дочь хитростью или 
насилием уводили жить в дом мужа, и ечастья матери, когда молодой 
в утешение ежегодно позволяли проводить несколько дней в мате- 
ринском доме. - 

Весьма веролтно, что элевзинские жрицы знали значение этих 
обрядов, равно как легенд и преданий предпатриархальной эпохи, но 
они передавали и об’ясняли их только избранным, посвященным. 
Быть может, эти жрецы передали Эсхилу прелания о ведении патри- 
архального строя, эти предания оя ий воспроизвел в своем Проме. 
т8е; быть может, они сообщили Платону 0 замечательной форме 
семьи, которую он в своей Республике (кп. \) считает достой- 
ной воинов. Эта семейная организация, о которой, кроме него, никто 
из писателей древностн совсем не упоминает, — не фантазия фило: 
софа-утописта, но точное описание одной из первобытных форм 
семьи; Льюийе Морган вновь нашел эту семейную форму и описал ев 
по воспоминаниям уроженцев Гавайи, где она исчезла лишь неза. 
долго до открытия европейцами Сандвичевых островов, 
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семьи и уводя с с060й свою жену и своих детей, попадал в ма- 
териальные и духовные условия буржуа, который работает 
уже не для коллектива, но для своего личного благосостояния. 


Ремесленники и буржуа — купцы и промышленники — 
надеялись поддержать свое благосостояние не помоттью се- 
мейного коллектива, все члены которого были связаны узами 
крови или усыновлением. но ожидали его только от успеха 
своих личных предприятий. Пель их усилий заключается не 
в блатголенствии коллектива, но в блатоденствии личности, 
Все — счастье и несчастье — ограничивается личностью инди- 
вила: счастье. это — радости. выпадатюлтие на ето долю: не- 
счастье, это — ло, которое ему прихолится терпеть. Сопиаль- 
пая осъ пепеметтается. ее тлавный двитатель — уже больше 
не семейный коллектив и город, но—личность. Книги ветхото 
завета — Псалмы, Притчи, Экклезиаст и книга 
Иова — излагают с пияизмом и силой. не имеющими равных 
себе. инливидуалистический эго“зм буржуазии, прителитей 
в античном мире на смену коллективного семейного эгоизма 
эпохи патриаохата. Человек — мета всех вешей. — 
провозглаттает Протагор; и это изречение греческого софиста 
самое правливое и самое гтлубокомысленное во всей буржу- 
азной философии. Познай самото себя, — поучает Со- 
крат, — ибо ты лолжен рассчитывать только на себя, чтобы 
достичь материальното и морального счастья. Не обществен- 
ное спасение. но спасение личное составляет тетерь выслтий 
зажон. —«Я» становится основой морали. Делай другим 
То. что желаеть, чтобы делали Тебе, — гласит пра- 
вило новой морали. плиписываемое — с допущением анахро- 
низма—афинянами Бузигесу и истолкованное рятором Изо: 
кратом следующим образом: «Не лелай другим того. чего не 
желал бы терпеть от них... Буль по отношению к другим тем, 
чем желал бы. чтобы они были по отногтению в тебе» (Гези- 
хий Бузитгес, Изокроат. Отафаа М1 сом). Християг: 
ство. не принесптее новой идеи, восприняло правило афинян 
и говорило: «Чего ты не телаетть, чтобы делали тебе, того 
не причиняй и лрутому. Люби ближнего твоего. как себя 
самого». «Я» мера всех вешей-—всеобтщее правило. «Я един- 
ственный», — что. по воображению Штирнера, было им фор- 
мулировано впервые. —есть исхолный и конечный пункт вся- 
кой материальной и духовной деятельности индивидуалисти- 
ческой буржуазии. Все должно быть принесено в жертву это- 
му «я», и чтобы оно могло свободно развиваться, его следует 
освободить от всяких обязанностей, предписываемых ему 
коллективом семьи и города. Брак и дети были для людей па- 
‘триархальвой семьи священными сбязанностями; оставаться 
верным бесплодной супруге было релитиозным преступле- 
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нием по отношению к предкам. А вот орфизм, — один из под- 
польных культов мужчин, развивитийся в противовес жен: 
‘ским мистериям и захвативший философов и ученых, — воз- 
вопит целомудрие в первоначальную лобродетель и рекомен- 
дует безбрачие. «Жена, и дети — тятостное бремя», — говорит 
Демокрит. Безбрачие приняло такие размеры, что государство 
этой перехолной эпохи лолжно было карать налотами холо- 
стых мужчин и даже подвергать их бесчестию. Любовь к то- 
роду, которому некогла отдавали свое время, имущество, 
жизнь, угасла: философы и мудрецы перестали” интересо- 
зваться общественными делами и залцитой отечества, каковая 
была доверена наемникам °"). Патриотизм патриархальной 
эпохи. — узкий, но глубокий и страстный, — уступил место 
буржуазному космополитизму, птирокому, но лишенному 
ясности и силы, Древнее героическое право могло об’являть 
кажлого чужестранца врагом, потому что люди патриар- 
хальной эпохи произволили на, своих вемлях с помошью ре- 
месленников и рябов. всё, в чем они нуждались: & товарное 
произволество требует от куппов и промышленников ‘видеть 
в люлях всех. стран только покупателей и пролавтов: оно по- 
рождает новое право. ставящее всех люлей в равное положе- 
ние, и лает начало илее человеческого братства, — ту илею и 
пропатандировали стоики. Об’елинятитее только членов патри- 
архальной семьи братство отраничивалось небольшим числом 
членов. и ото было реальным и лейственным: а братство 
буржуазии, обнимающее промышаяющую часть человече- 
ства. — только потлое м пустое слово. = 

Трульт и лосуги. ивобилие-и толол. счастье и несчастве— 
все рептительно было общим в патриаохальной семье, вее 
лелилось межлу ее членами. Отныне общим законом стано- 
ВИТЯ — ВСЯК па себя: катльтй бережет свое имутцество лля 
себя — он ни с кем че разлелит своих барыттей. и викто не по- 
может ему в ето неулачах; наоборот, ето экономическое разо- 
пение полет на пользу его конкуренту: «веяк за себя» при- 
волит «к войне рсех против всех». Но в новой обптественной 
ортантзатии, покоющейся на личной собственности и товат- 
ном произволстве, успех каждого отнюль не соответствует его 
усилиям: одни преуспевают там, тле другие терпят неудачу: 
самые незаслуженные, превратности составляют участь одних 
и самый наглый успех— участь других. Равенотво—ередство 
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эт) Войска, состоявшие только из гражлан-собетвенников, поль- 
зующихся своими гражданскими правами, заполнились наемниками. 
Демосфен говорит, что в армии, посланной против Олинфа, было 
4.000 граждан и 10.000 наемников, а в войске, разбитом Филиппом 
пря Херонее, было 2.000 афинских ни фиваноких граждан и 15.000 
наемников, 
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материальной и духовной жизни патриархата — заменяется 
самым резким экономическим и социальным неравенством, 
Едва родившись, буржуазное общество делит и раскалывает о 
граждан на богачей и бедняков. 

Эти несправедливости судьбы и неравенства, в имуществен- 
ном и общественном положении чувствовалиеь тем тлубже, 
что еще сохранились воспоминания о такой семейной и соци- 
альной организации, при которой их не было; они внушали 
бедным, да и богатым, необходимость искать удовлетворения 
и возмещения за них; но так как на земле их невозможно 
было найти, то их перенесли в потустороннюю жизнь, где 
снова воцарится равенство, где бедный станет ботачом. 90- 
лотой век первобытного коммунизма был воссоздан в цар- 
стве мертвых. Но тогда ка первобытный человек надеялся, 
что будущая жизнь будет улучшенным продолжением на- 
стоящей земной жизни, человек нарождающегося буржуа8- 
‚ного общества вновь вынужден придумать потусторовнюю- 
жизнь, чтобы получить там удовлетворение за ‘несправедли- 
вость и удары, перенесенные им здесь в земной жизни. Эти 
надежды, несмотря на всю свою отдаленность и недостовер- 
ность, имели, однако; дар успокаивать умы; поэтому часть 
людей этой переходной эпохи, как Феогнид и Иов — люди, 
пережившие распад патриархального строя отношений и не 
верившие уже в будущую жизнь, — возмущались против 
несправедливостей судьбы и подвергали сомнению правосудие 
Зевса и Иетовы; другие же, посвященные в мистерии, веруя 
в будущую жизнь, где они получат вознагражление за, свои 
скорби и страдания, смирялись и возносили благодарность 
Деметре и другим божествам, дававшим такие обещания. 

Итак, для того, чтобы новый социальный порядок стал 
понятным и терпимым, необходимо обладать душой, котс- 
рая переживает человека. Душа, бывшая для дикаря фи- 
виологической потребностью, становится для буржуа по- 
требностью социальной. Именно поэтому и приветствовалиеь 
с таким энтузиазмом мистерии и вышли наружу во всех го- 
родах дотоле подпольные культы, — что они провозтлашали 
существование души и обеспечивали «будущую» жизнь. Их 0о- 
жества, отодвинули на, второй план ботов Олимпа, ‹ Деметра — 
говорит Изократ, — наградила людей двумя самыми прекрас. 
ными дарами, какие только могут им дать боги; земледелием, 
которому мы обязалы жизнью, возвышающей нас над усло- 
виями жизни зверей, и мистериями, обеспечивающими их 
посвященным самые приятные надежды не только т КОНЦА, 
жизни, но и на все времена» (Панегирик, УТ): Счастье 
«будущей» жизни есть неоценимейшая награда: «Трижды сча- 
стливы, — говорит Софокл, — смертные, отправляющиеся в 
Гадес после созерцания священного служения элевъинских 
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мистерий, ибо лишь для них одних возможна жизнь в подзем- 
ном мире; для других там возможны лишь страдания». Платон 
отваживаетея дать подробности: «Мусей и его сын поведут 
праведных в Гадес и усадят их за пиры святых, где они, 
увенчанные цветами, проведут жизнь в вечном опьянении» 
(Республика, Ц, 6). Нужно быть самым тонким спиритуа-_ 
листом “), чобы сделать опьянение высшим блалом., Демагог 
Иегова восклицает устами своего пророка Исаии: «Оживут 
мертвецы твои, воостанут мертвые тела! Воспряните и торже- 
ствуйте, поверженные в прахе: ибо роса твоя — роса растевий, 
и земля извергнет мертвецов... Ибо вот Я творю новое небо и 
новую землю... А вы будете веселиться и радоваться во веки 
о Том, что я творю: я творю Иерусалим веселием и народ его 
радостью» (Исаия, ХХУ\Т 19, МХУ, 17 и 13). Душа егиитя- 
вина терялась в лоне Изиды, она становилась Озирисом, 
т.-е, богом, Опять возникло обожествление души, как в перво- 
оытные времена. Поэт-пномик Фокилид уверяет, что, «покинув 
нашу земную оболочку, мы станем богами, ибо в нас живут 
бессмертные и нетленные души». — «Счастливый и блажен- 
ный, из смертного — ты стал богом», -— так, гласит одна над- 
гробная надпись в Петилии, в Италии, относящаяся к ГУ веку 
до нашей эры. Другая надпись об’являет, что смерть есть благо: 
«Ах, как прекрасна эта (элевзинская) мистерия, приходящая 
к нам от блаженных ботов; для смертного смерть уже не зло, 
а, благо», Восторженное увлечение смёртью не есть только 
надгробная формула, но страсть, толкаощая на самоубийство. 
Жизнь, бывшая для гербев Илиады самым ценным из 
благ, — лишь обман и скорбь, суета, сует, как утверждают Фео- 
тнид и Экклевиаст, эти буржуазные пессимисты. «Первое из 
благ, — товорит Софокл, — это не родиться, второе — умереть 
возможно скорее». Философ Клемврот из Амбракии бросается 
вниз © башни, чтобы одним прыжком достичь будущей жи- 
ни. Гегезий из Кирены, прозванный ре1$31$Папаф0$— 
«убеждающий умереть», поставил себе задачей учение, что 
смерть предпочтительнее жизни; его ученики в таком большом 
числе кончали самоубийством, что Птоломей-Филадельф ве- 
лел закрыть его школы и запретил ему учить в Александрии. 


Философы, — приняв на веру и без возражений выдумку 
первобытного человека, вновь введенную демократической 
массой, — пустились исследовать природу этой дупти и стали 
с увлечением наделять себя ею. Демокрит смастерил душу из 
тонких, круглых и гладких атомов, подобных атомам 
отня — самым легким из всех других; все жизненные явления 
происходят из их движений, потрясающих все тело, Гера- 
клит, так как для него отонь, в который все обращается и 
в котором все кончается, был сущностью всех элементов, пи- 
тающим началом, постоянно вращающимся во всех частях все- 
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ленной, —Гераклит не мог воздержаться от того, чтобы не 
сделать огонь природой души; огонь, заглушаемый опьяне- 
пием и гасимый водой; таким образом. утонленник потибает 
вдвойне: телесно и духовно. ота причудливая идея была рас- 
прострамена среди ученых христиан; епископ Синезий рас- 
сказывает, как он был мучим своей м. когда был засти- 
гнут в море бурей. 

Философы так возгордились обладанием душой (что ота- 
ли презирать тело, — как позднее и должны были сделать 
христиане; для Гераклита тело было неподвижной, недея: 
тельной массой, которая с момента, как душа его покидает, 
становится предметом отвращения, подобно навозной куче; 
для Энихарма душа выполняет все функции тела так, что 
именно она глядит в отверстия глаз. Эврипид, повторив- 
ший орфические идеи об эфире, видит в человеке только 
душу — «тело есть благо, нам не принадлежащее, при жизни 
мы в нем обитаем, после смерти его надлежит вернуть вскор- 
мившей ето земле»; тогда «душа, соединившиеь с бессмерт- 
ным эфиром, сохраняет чувство, которое никогда- не уми- 
рает». Виргилий дает следующие сведения о ее происхож- 
дении: «Души людей и животных происходят из начала, ко- 
торое все проникает, поддерживает, оживляет и движет 
небо, землю, жидкую поверхность, блестящий шар луны, 
солнце и светила, вращающиеся вокруг солнца; но, при- 
ходя в соприкосновение с материей земных тел, души ту- 
пеют, становятся добычей страстей и плотеких вожделений. 
и должны после смерти искупить свои слабости» (Энеида, 
УТ, 124 и сл.) 

Демокрит, образуя душу из атомов, и Гераклит, с00б- 
щая ей природу огня, сделали ее чем-то осязаемым и м&- 
териальным; Платон очищает ее от всего материального 
и делает ее бессмертной — она предшествует всем вещам. 
Однако, эта душа, не имеющая ни грана материи, является 
` тем не менее причиной чувственных вожделений, страстей 
и основой разума, а для того, чтобы она выполняла эту 
тройную функцию, он делит ее на три части, помещаемые 
в различных частях тела. Низшая часть, отдающаяся чув- 
ственным вожделениям, помещается в желудке, «являющем- 
ся чем-то вроде кабака, тайной клоакой, пристанищем бес- 
путства и разврата»; средняя часть, предающаяся гневу 
и мятежным отрастям, пребывает в сердце: самая благород- 
ная часть помещается в голове, — это разум, только он один 
обладает способностью сужденья и с помощью диалектики 
в состоянии возвыситься до постижения высших истин; 
только он один нетлен; он же управляет и двумя другими 
частями, распоряжающимися вожделениями и страстями, не- 
`обходимыми для гармонии, здоровья и силы человека, 
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К тому времени, когда в античном мире была основа 
возрождена идея души, совершенно утерялось воспомина- 
ние о том, что душу создал первобытный человек; поэтому 
философы полагали, что на них возложена обязанность вы 
дать ей метрическое свидетельстто о ее рождении. Но вме- 
сто того, чтобы для об’‘яснения ее бытия прибегнуть к 
явлениям природы; как сделал это первобытный человек, 
придумывая идею души, они обратилиеь к чистому разуму 
< просьбой подняться своими собственными силами к ее 
источнику; разум нашел его в боге, совсем готовая идея 
которого была под руками. Идея бога была в идеологии 
‘дикаря одной из конечных точек эволюции идеи души; фи- 
лософы перевернули ряд и приняли бога за исходную точку 
теории души, о чем и свидетелбствует спиритузлистиче- 
ская идеология и платоновская софистика, 

Демократическая толпа не знала результатов усилен. 
ных толкований философов, да’ если б и знала, то не забо- 
тилась бы о них: она восприняла без всякого стеснения и не 
мудрствуя лукаво, идею первобытного человека; она дала 
телу двойника, который по своему желанию покидал 
его и возвращался к нему и переживал его смерть; и, как 
всетда, философы в конце концов признали идею толпы, — 
толпы, которою они руководят, конечно, только в своем 
воображении. — «Когда члены уступают сладкой неге сна, — 
говорит Лукрепий, —&а простертое, тяжелое и неподвижное 
тело отдыхает, в это время в нас ваходится другое я— е5ф 
21104 фамеп 11 поЪ15$,— волнуемое: тысячью побужде- 
ний». (О природе вещей, УП, 113—117). Пифагореец 
Гермотим из Клазомены, который, судя по тому, что сообщает 
Аристотель, утверждал еще до Анаксагора, что разум—1п015— 
являётся причиной всего, Гермотим уверял, что его душа 
покидала его для дальних страветвий в поисках за ново- 
стями; его враги, с целью положить конец этому побродаж- 
ничеству души, сожгли ето тело во время одной из таких 
ее прогулок. Знаменитый адвокат времен Августа, Лабеон, 
рассказывает, что души двух лиц, умерших в один и тот 
же день, встретившись на перекрестке, получили приказа 
ние вернуться к своим покойникам, те воскресли и покля- 
лись в совершенной дружбе, длившейся «до тех пор, пока 
они снова не померли». Овятой Автустин,— державиийся 
в этом вопросе одного мнения с первобытным человеком, 
простым народом и с философами, — передает эту историю 
Лабеона, чтобы доказать воскресение мёртвых, обещанное 
христианам (Град Божий, ХХЦ, 6 95). | 

Далекие от зеланил очистить душу от всего материаль- 
ного, народные массы хотели, наоборот, обладать матери- 
альной душой, чтобы наслаждаться в будущей жизни всеми 
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радостями, кажих они были лишены на земле, — именно 
эти радости и обещали мистерии своим посвященным. По- 
смертное жилище, придуманное и возможно лучше разу- 
крашенное дикарем, было заново отремонтировано. Вирги- 
лий, повторяя ходячее мнение, заставляет Энея посетить 
эту обитель счастья, где души блаженных, окруженные колес- 
ницами и лошадьми, упражняются на мягкой арене в невин- 
ной борьбе и где они радостно пируют (Энеида, \\ 
687 и сл.). = 
люди патриархального периода‘ долячны были давать 
приют и кормить линь небольшое число душ, так как при- 
зилегия обладать душой была предоставлена только главе 
семьи; они могли без затруднений устроить их в семей- 
ной тробнице или в |атаг! ат — комнате, помещавшейся 
в самой отдаленной части патрицианского жилища, тде рим- 
ляне сохраняли пепел и восковые маски предков,— семей- 
ные маски [Шатез Гаш1[1аге5); сюда они ежедневно 
приносили им пищу. Теперь же,— когда все люди пожало- 
вали себе душу, & большинство не имело ни семейной гроб- 
ницы, ни недвижимого имущества, — стало несколько затруд- 
нительно размещать и кормить это беспрерывно возрастав- 
шее множество душ; вопрос был разрешен ссылкой их за 
пределы города, в места погребения, как делал это первобыт- 
ный человек, отправляя их на вершины гор, в уединенные 
места, которых он сам тщательно избегал. Чтобы побудить 
души оставаться спокойными, римляне время от времени при- 
носили им дары и совершали им жертвоприношения в тече- 
ние трех дней мая, в продолжение которых храмы богов были 
закрыты, а поклонение оказывалось только душам умер-. 
ших, а не богам. Но души, — потому ли, что им не по душе 
были общественные кладбища, потому ли, что они находили 
недостаточным свое питание — принялись бродяжничалть и му- 
чить живых, как делали это духи дикарей до изобретения 
вагробното рая. земля опять наполнилась блуждающими ду- 
шами, численность и элоба которых все возрастали. 
Философы” и профаны, язычники и христиане были еди- 
нодушны в признании, что воздух переполнен бродяжни- 
чающими душами, причиняющими людям страх, болезни, 
несчастные случаи, бедствия. «Разве мало людей встречается 
с духами, одни ночью, другие средь бела дня, — спрашивает 
олин. философ у Лукиана,— что касается меня, то я их ви- 
дел, не раз, но десять, тысячу раз. Вначале я путался, но 
теперь я настолько привык, что ничто не кажется мне 00- 
лее обычным, особенно с тех пор, как один араб. подарил мне 
ольцо из железа с креста казненного и научил меня маги- 
ческой формуле, составленной из многих слов» (Неверу- 
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ющий, $ 17). Воммевтируя стихи послания к эфесеянам 
(П, 2; \1 12), в которых апостол Павел говорит о «духах 
злобы поднебесной», святой Иероним говорит, что отцы. 
церкви считали, будто воздух переполнен злыми духами — 
р] епив еёзф сопфгат!1в 5р!1141Бщ3; евангелия с000- 
ат, что Иисус и апостолы исцеляли больных, изтоняя 
живущих в них бесов “°). Злые духи отцов церкви, Иисуса 
и его апостолов не могли быть восставитими антелами, так как 
бог «наложил на них цепи заключения и ‘низверг в бездну», 
подобно тому, как Зевс заключил духов побежденных им 
титанов. Впрочем, христианское учение о духах составляет 
только продолжение того же учения язычников, которое было ^ 
в свою очередь повторением учения о духах дикарей, учения 
пересмотренного и дополненного для того, чтобы поставить 
его на уровень последнего слова прогресса демократической 
цивилизации. Платон занялся утилизацией этого множества 
заполняющих воздух духов; он назначил каждому человеку 
духа для сопутотвования в течение жизни и сопровождения 
в Гадес после смерти; так как духов девать было некуда, 
то другие философы предоставили по два духа в распоря- 
жение каждого, одного доброго, другого — злого; христиане - 
по своему обыкновению позаимствовали у платоновской фило- 
софии идею этих ангёлов-хранителей, прикомандированных 
к каждому отдельному лицу. Апулей, серьезно изучавший, — 
по примеру своего учителя Платона, — злых духов, их нравы, 
делающие воздух небезопасным, сообщает, «что их волнуют 
те же страсти, что и людей; они любят почести, несправедли- 
вость их раздражает, а приношения успокаивают». Христи- 
ане думали, что обжорство — главный трех этих духов, что 
они проникают в тело человека, чтобы питаться его пищей, 
и что следует только поститься, чтобы изгнать их. 

Философы, а впоследствии Иисус ‘и апостолы, думали, 
что для освобожления живых от бесприютных душ, их надо 
переселить в животных. Оказывается, Платон и его уче- 
ники так высоко одухотворяли душу лишь для того, чтобы 
заставить ее потом переселиться в скотину. На это скотская 
будушность, предоставленная философами человеческой ду- 
ше, не могла по самому характеру своему быть по нутру 
‘простому тароду, желавшему для души большей чести: 
философы забросили идею переселения дупт; они даже были 
принуждены для удовлетворения народа осудить эту идею, 
Порфирий, хотя и был платоником, нашел, однако, непри- 
личным переселение душ в животных, ведь могло же слу- 





98) Пт. Матфея, [Х, 32: Г, 18; ХЦ, 22; ХУП, 15; Ев. Марка, 
оу.“ БВ. Луке 295 УП, 3 ет 
Ев. Иоанна, Х, 20; Леяния апостолов, ХУБ 16; МХ, 13 ит. д. 
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читься; что сын сядет верхом на обла, воплотившего в себе 
душу его матери; будет еще более неприатойно— пок1п р, — 
возражает святой Августин, — если душа матери переселится 
в друтую женщину, ю которой сын будет жить в блуде. 

Как. нарочно, — таинственные культы, возрождавшиеся у 
народов Средиземного моря, сохранили идею посмертного 
жилища, придуманного дикарем, чтобы прямо избавиться 
от духов, мучивших живых. Эта выдумка была так удачна, 
что, например, Илиада ни разу не упоминает о духах-мучи- 
телях, а души покойников навещают в Илиаде живых лишь 
для того, чтобы поторопить их с погребальным обрядом и из- 
вестить, что после этого они никогда больше не покинут 
затробного жилища. О «духах» начинают снова товорить 
только в Одиссее, но, хотя се главным действующим лицом 
является один из воинов Илиады, она принадлежит уже 
к другой среде, и другой эпохе, © другими нравами и дру- 
ими идеями ). 

Мистерии возродили поомертное жилище ‘первобытного 
человека и его идею, что оно будет открыто для всех членов 
племени; они обещали доступ в рай всем посвященным без 
различия их достоинств и недостатков, но зато закрыли’ 
натлухо райские врата перед вееми непосвященньгми, число 
которых былю очень велико. Это оскорбляло, как сама не- 
справедливость. Плутарх передает слова Диотена: «Как раз- 
бойник Патекион будет после смерти счастливее Эпаминон- 
да — только потому, что он посвященный элеваиноких ми- 


стерий!» _ 

лы цивилизация  греко-латинского мира 
вполне восприняла от первобытного человека идеологию 
души: эту идеологию она должна была изменить, приспо- 
собить к новым условиям общества, основанного на личной 
собственности и товарном производстве. 


\ 


Изобретение ада 


‚ Буржуазная демократия, нарождавшаяся в промышлен- 
ных и торговых городах, не удовлетворялась взятой ею у ди- 
каря илеологией дупги; она, дополнила ее изобретением ада, 


95) Одиссея — поэма пиратов и моряков Средиземного моря: 
Илиада — поэма патриархальных героев. Язык О диееви богаче 
отвлеченными словами и тефминами для выражения понятий, создан- 
ных разумом; в этом неоспоримый признак ушелшего вперед уметвен- 
ного развития; в Одиссее мы находим н другое понимание боже- 
ства. Боги Илиады почти что не отличаются от людей: они учэ- 
отвуют в их борьбе, сражаются против них иди вместе е ними ва их 
дего; боги Одиссеи настолько выше, что люди не осмеливаются 
меряться с ними и так далеки от них, что уже не участвуют в раз. 
дорах людей, 
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следов которого мы не находим у тех первобытных народов 
и варваров, которые еще не пришли в соприкосновение с циви- 
пизованными народами. | 

Только за несколько столетий до нашей эры начинает 
намечаться идея места мучений, где умершие получили бы 
наказание за содеянные ими в земной жизни грехи. Тартар 
греческой мифологии, расположенный под Гадесом, с его 
медными дверями и порогом, куда никогда не проникает луч 
солнца, тартар,— который, быть может, был использован для 
создания ада платоновской философии и христианской рели- 
тии— был только подземной темницей; такие темницы, 
должно быть, были в патрицианских жилищах, куда бросали 
непокорных, восставших против власти главы семей- 
ства; так, действительно, в такую темницу заключил эевс 
Кроноса и Титанов, отказавшихся подчиниться его влады- 
честву. Кары, которым были подвергнуты Сизиф и Тантал — 
в Гадесе и Прометей на Кавказе, имели характер личной 
мести: Зевс терзал их за нанесение именно ему оскорбления. 


Месть, породившая закон талиона, составляет для пер- 
вобытного человека средство личного самосохранения. Пер- 
вобытный человек развивает чувство мести, дает ему ту 
жизненность и силу, которых она не могла бы иметь у со- 
временных цивилизованных людей, потому что для них лич- 
° ная месть потеряла значение как средство самосохранения. 

Просто смерть обидчика не удовлетворяет нужно причинить 
ему путем пыток инквизиции усиленную смерть, как 
говорили средневековые благочестивые христиане, вовзро- 
дившие страшную месть дикарей и варваров. Люди первого 
периода патриархального строя, терзаемые жаждой мести, 
могли понять только страшно метительных богов: Зевс ка- 
рает своих живых и мертвых врагов, а Иегова, простирает 
свою месть до седьмого поколения. Они налатают наказание 
не за то, что виновные ослушались повелений «нелицепри- 
ятной справедливости», а за то, что они преступили прика- 
зания их верховной воли; их‘ мотив -— не общественное воз- 
действие, я личная месть; они — представители земной па- 
триархальной власти; такая власть об’единяет в своем лице 
интересы семейного коллектива, и всякую обиду кого-либо из 
его членов она воспринимает, как личное оскорбление; на 
таком же основании правосудие при старом порядке *) от- 
правлялось от имени короля, верховного самодержца народа, 
каким и был в своей семье ее глава. 

Но идея посмертного ‘наказания должна была неизбежно 
исчезнуть одновременно с исчезновением идеи души; возро- 
дилась она лишь тогда, когда буржуазная демократия вновь 
ввела последнюю. И действительно, после Иксиона и Тан- 
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тала, относящихся к первому периоду патриархального строя, 
греческая мифология уже больше не упоминает о муках в аду. 
Но наказания мертвым при своем возрождении теряют ха- 
рактер личной мести и облекаются в характер коллективной 
мести, классовой мести, так называемого «общественного воз- 
мездия»,— теперь мстит уже не отдельное лицо, но коллектив, 
охраняющий общие интересы. Это превращение личной мести 
в общественное возмездие совершается в то самое время, 
когда в общественных отношениях утверждается индивиду- 
ализм,— ибо борьба классов в античных городах разделила 
людей на два враждебных лагеря. — Ремесленники, лавоч- 
ники и бедные граждане, ‘боряеь против аристократии за 
из’ятие у нее имуществ и общественной власти, представляли 
одно целое, спаянное их вожделениями, гневом и ненавистью, 
Победив, они не разбирались во врагах, & мотили всем, кого 
могли захватить, метили коллективно — на их богатстве и их 
личностях. Эта классовая борьба необходимо должна была 
отразиться на понимании будущей жизни, возрожденной 
в мистериях; все они обещали счастье своим посвященным; 
непосвященные же, т.е. их классовые враги, должны были. 
погружаться в тину болот и прудов, пылающих серой. Ми- 
стерии соперничали с официальными религиями; они возро- 
ждали почести тем божествам и те надежды, которые ире- 

следовались официальными культами; поэтому в первое _ 
время своего возрождения они вербовали своих посвященных 
только среди тех, кто, страдая от существующего обществен- 
пото строя, желал ето ниспровержения; между тем их клас- 
совые враги, т.-е. непосващенные, были как раз те, кто 
извлекал вытоду из общественного строя и желал ето сохра- 
нения. История христианства подтверждает именно эту точку 
зрения: ведь христианство вербовало своих первых верующих 
как раз из среды ремесленников, мелкого люда, бедняков 
и женщин, т.-е. тех, кто восставал против условий существу- 
ющего социального порядка, | | 


Идея, что для обеспечения вечного блаженства доста- 
точно быть посвященным какой-нибудь мистерии, если и 
могла родиться и удержаться, то только в малочисленных 
сектантеких общинах, которые из духа общности закрывали 
глаза на недостатки и пороки своих членов, но она, не могла 
получить распространения в народных массах. Идея же души 
не была монополией мистерий; именно потому, что идея души 
была порождена новыми экономическими условиями разви- 
вающегося буржуазного общества и овладела умами демо- 
кратических масс, — именно потому и могли ожить мистерии 
и размножиться до того, что каждый город имел свой особый 
подпольный культ; именно потому они и могли подняться 
до оппозиции официальным релитиям и унизить их в обще- 
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ственном мнении. Итак, в то время как мистерии, чтобы зазвет- 
бовать посвященных, продолжали им обещать’ будущее бла- 
зженство, точь-в-точь, как это делало христианство первых ве- 
ков, — в самих демократических массах стало крепнуть другое 
представление о будущей жизни. Этой будущей жизнью 
занялись, чтобы использовать ее на благо нарождающе- 
гося буржуазного общества,— ведь и первобытный дикарь 
использовал свое представление о будущей жизни для раз- 
вития мужества. Было выработано учение о возмездии, со- 
размерявшем и блаженство и кары загробного мира с до- 
стоинствами и недостатками умершего, дела которого под- 
лежали суду трибунала. Иосиф сообщает, что иудейские 
ессеи, не признавшие переселения души, полагали, что 
души праведных, освободившись от сковавших их те- 
лесных уз, отправятся в’ места отдохновения и покоя, межлу 
тем, как души злых будут страдать от вечных мук (Иудей- 
ские древности, ХП). Наказание людей неправедных, 
равно как вознатраждение праведников, занимало все умы. 
Платон, один из главных софистов, содействовавших выра- 
ботке буржуазной и христианской морали, взялся изобра- 
зить кары виновных; он передает в Х книге Республики 
историю армянина Гера, который, будучи принят за мерт- 
вого, был оставлен на поле сражения. Он воскрес, подобно 
Христу, чтобы рассказать о страданиях и загробной жизни. 
«Души, — товорил он, — териели десятикратное наказание за, 
каждую причиненную ими в течение жизни несправедли- 
вость.., Так что наказание за каждое преступление всегда 
удесятеряется...: ужасные люди, огненные с виду, увлекали 
преступников, связанных по ногам и рукам, и, бросив их 
на землю, ободрав с них кожу, волокли через дорогу в тер- 
новник и бросали в тартар»: — Отцам перкви осталось только 
видоизменить и усовершенствовать мучительную казнь, пред- 
ложенную язычником-софистом, чтобы создать®христианский 
ад. Идея наказаний и воздаяний в будущей жизни приобрела 
такую популярность, что поэты и шарлатаны овладели ею. 
Циндар предупреждал людей, что «веякое преступление, 
оскверняющее владение Зевса, должно принесть в юдоли 
мрачной и по воле рока неотвратимый приговор непреклон- 
ного сульи» (Олимпийские оды, П). Виргилий, показав 
Энею счастье блаженных, заставляет ето лицезреть мучения 
тех, кто ненавидел своих братьев, бил своего отца, изменял 
своим клиентам, сохранял свои богатства, ничего не давая из 
них своим близким родственникам, кто нарушил. клятву 
верности, следовал за, неприятельскими знаменами (Энеида, 
УТ, 608 и сл.). Орфейские жрецы, по словам Платона и 'Теоф- 
раюта, еще за, столетия до христианских священников осаждали 
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двери богачей, убеждая их, что получили от богов власть © по- 
мощью молитв, известных обрядов и волшебств искупать грехи 
яивых и мертвых и обеспечивать блаженство в будущей 
жизни. и 

Буржуазная демократия античного мира, не дожидаясь 
христианства, прочно установила идею наказаний и воздая- 
ния в будущей жизни; поэтому язычники упрекали христиан 
в том, что они не принесли ничего нового. Тертуллиан не 
мог удержалься оттого, чтобы не признать их правыми; «Про- 
поведуем ли мы о суде божьем. — говорит он, — над нами сме- 
ются, потому что философы и поэты тоже устанавливают 
в аду суд. Грозим ли мы подземным отнем, как наказаньем 
для нечестивых,— смеются еще пуще, потому что, согласно 
сказанию, в царстве Плутона течет отненная река. Говорим 
ли мы о рае, этом месте блаженства, уготованном богом для 
душ святых и отделенном от этого обитаемого мира огненной 
полосой,— мы находим распространенную у всех веру в Ели- 
сейские поля» (Апологт. ХЬУП)—Явзычники действительно 
сработали все части, необходимые для ‘изготовления новой 
религии. Воскресить идею души и рая из идеологии перво- 
бытного человека, придумать ад и учение о последующем 
возмездии, усиленно потрудиться над спиритуализмом и мо- 
ралью буржуазной демократии — было большим делом; но 
его было недостаточно; осталось еще собрать и расположить 
эти религиозные элементы и эти философекие принципы 
в одну демократическую и космополитическую религию; это 
й стало делом христиан. ь. 

Мистерии, хотя многим из них была присуща идея кос- 
мополитического божества, *°°), требуемого буржуазной демо- 
кратией, не могли выполнить этой задачи; в этом им мешали 
пол и природа их божественных персонажей а также и 
невозможность превратиться в всемирную религию, доступ- 
ную всем. 

Мистерии Самофракии еще могли удовлетворить каких- 
нибудь корабельщиков Средиземного моря, вообще, мелкий 
люд, лавочников, ремесленников, но подведометвенные им. 
боги - кабиры не были достаточно блатородны для буржу- 
авной демократии: домотаясь социальното тосподетва, бур- 
жуазия притязала и на верховное положение в небесах для 
богов своей религии; кабиры — самое большее — могли стать 
покровителями ремесленных цехов, каковыми впоследствии 
стали христианские святые. С другой стороны-— мистерии 
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Деметры, Кибелы, ассирийской ботини, Афродиты, Изиды 
и других богинь тем менее могли отвечать этим потребно- 
стям по причине пола своих божеств и подчиненной роли, 
которую у них играли боги. Ведь товарное производство, — 
разрушившее патриархальную семью, потрясшее обществен- 
ный и политический порядок античных тородов;— спаяло не- 
посредственных товаропроизводителей и промышленников 
в один революционный класс и подготовило его успех; но 
оно отнюдь не стремилось освободить женщину от супру- 
жеского ига и, еще того менее, вернуть ей управаение 
семъей; а мистерии эти как раз и напоминали о том, что жен- 
щина когда-то была ее владыкой. Семейная форма, товарного 
производства стремится к опеке над женшиной — следова- 
тельно, ей нужны мужюкие боги. Митраизм “) был очень рас- 
пространен в военных кругах: христиане сделали так много 
позаимствований у этого культа, что, желая скрыть их, 
добросовестно уничтожали книги и документы, упоминающие 
0б этом культе; но и митраизм не был подходящим культом, 
хотя его бог и был мужчиной, был неподходящим именно 
потому, что он был исключительно мужеким божеством, 
& нужно было, чтобы новая религия дала место также и жен- 
щине, занявшей в буржуазной семье менее подчиненное поло- 
яетгие, чем в патриархальной. | 

Эти затруднения можно было бы преодолеть посвяще- 
нием женщины в культ Митры, ведь мужчины были же до- 
пущены к женским элевзинским мистериям: или можно было 
бы облагородить богов кабирских мистерий или других 
культов ремесленников и мелкого люда, или придать муж-- 
ские черты богиням женских мистерий, а это не было невоз- 
можным: ведь в египетском пантеоне встречаются богини, 
снабженные мужскими половыми органами, да и сама Афро- 
дита в некоторых местностях носила бороду. Все — так, но 
существовали другие непреодолимые препятствия, 

Мистерии были только’ местными культами, посвящать 
себя им можно было только в местах их происхождения; 
следовательно, было трудно, а может быть и невозможно, дать 
им космополитическое распространение; новая же религия 
должна была быть космополитичной, как и сама торговля. 
Мистерии Деметры,— самые знаменитые и самые распро- 
страненные в греко-латиноком мире, — позволяли вначале 
посвящать себе только жителей Элевзина и Афин; они перво- 
начально были известны только в Аттике; Геродот сообщает, 
что спартанский царь Демарат, захватив Элевзин в [\ веке, 
понятия не имел о божественном Иолхе, действующем лице 
мистерии, спутнике богини. Все-таки после греко-персидских 
войн Афины, — хотя им и не удалось‘ предупоедить Карфатен 
и стать первой морской державой на Средиземном море— 
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стали значительным торговым центром, куда стекались ийо- 
странцы; здесь, в Афинах, пришлось в конце концов пре- 
доставить иностранцам политические и релитиозные права, 
пришлось разрешить им посвящать себя и в оэлевзинские 
мистерии, хотя бы при непременном условии — жить обяза- 
тельно в Аттике и говорить на греческом языке, чтобы их 
понимала, богиня, не желавшая знать варварских языков, и 
чтобы самим понимать ее учение; впоследствии и пребывания 
в Аттике уже не требовалось, — нужно было только побывать 
в Элевзине и там записаться в общество посвященных. Го- 
сударетво, сделавшее мистерии Деметры официальным куль- 
том, было коммерчески заинтересовано в том, чтобы затянуть 
посвящение на несколько лет, и тем усилить приток ино- 
странцев в Афины, где праздновались малые мистерии. 
Посвященные иностранцы должны были ежегодно возвра- 
щаться в Афины, чтобы путём нового ходатайства, сохранить 
достигнутые священные привилегии; это условие поневоле 
ограничивало число посвященных и побуждало их создавать 
культ мистерий в других городах, Хотя все эти таинственные 
культы проноведывали учение о бессмертии души и о бу- 
дущей жизни, но они оставались изолированными, не об’еди- 
ненными никакой жреческой организацией. Египетские жрецы 
пытались охватить культом Изиды весь мир; они ездили по 
всему античному миру, вербовали верующих; но, судя по 
ссобщениям Апулея, в этом культе существовали три, до- 
вольно обременительных, ступени посвящения, и каждая 
сопровождалась дарами, натуральными или денежными; это 
ограничивало число посвященных и закрывало доступы бед- 
ным или малосостоятельным людям, —а новая религия 
долята была быть непременно демократической, широко от- 
крытой для народных масс. 


Чтобы построить свою религию, буржуазная демокра- 
тия могла использовать первобытные предания, воскрешен- 
ные мистериями, но она не могла принять их местной 
обособленности, их отбора новообращенных и их других огра- 
ничительных особенностей; более того, она была вынуждена 
отказаться от некоторой части их догматов, считаясь с тре- 
бованиями товарного производства. Было сделано несколько 
попыток, ортанизовать эту новую религию: орфизм и был 
одной из самых первых и знаменитых попыток этого рода. 
Его неизвестные основатели, принадлежавитие, должно быть, 
к интеллитентным слоям, использовали предания и легенды 
варварской Фракии, устранив женские божества, как потом 
должны были сделать и христиане; бог Лионисий-затрей, 
сын Зевса — как Иисус, сын Иеговы — становится подобно 
ему искупительной жертвой, убитой и седенной титанами, 
н воскрешенной ето отцом: проповедник этого бога Орфей 
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спускается в ад, чтобы спасти душу своей супруги. Иисус 
христиан, ежедневно вкушаемый верующими, сочетает в себе 
приключения обоих этих действующих лиц. Орфизм не был 
местным культом, он переходил из города в город; вое его 
мистерии были общедоступными; он ме скрывал своего уче- 
ния; посвященные открыто распространяли его в своих ре- 
чах и писаниях. Но вместо обещаний счастья немедленно 
после кончины, орфизм заставлял душу подвергаться шести 
й даже девяти хождениям на земле`и под землей, обеспе- 
чивая ей лишь в высшей степени сомнительную будущую 
жизнь; но такая мучительная и мало достоверная последую- 
щая жизнь не могла, удовлетворить стремлений демократи- 
ческих масс. Орфизм под конец. ограничилея тесным кругом 
ученых и философов; они рафинировали его до утонченного 
идеализма; презиравшего тело — «эту темницу души», свели 
то к аскетизму, непреклонному даже в мелочах; а бессо- 
вестные и грубые шарлатаны унизили его в общественном 
мнении. — Христианство должно было перенять его дело и из- 
влечь пользу из его дотматов и из его учения. 


УТ 


Идея души и последующей жизни у христиан первых веков 


Идея души и. вытекающие из нее следствия — учение о 
последующем воздаянии и идея рая. и ада, — были раепро- 
странены во всех слоях населения античного мира уже в тече- 
ние столетий, когда этими идеями завладели христиане. для 
построения новой религии, которой сумели придать демокра- 
тический и космополитический характер, 

Апостолы последовали умному примеру св. Павла, за- 
ставившего уничтожить неприятную формальность обреза. 
ния, сохранение которой значительно сократило бы число 
новообращенных; апостолы призывали к новой вере мужчин 
и женщин, без разтичия — к какой народности и обществен- 
ному классу они принадлежат; они принимали без особого 
разбора, без какого-либо обряда посвящения и без вступи- 
тельного взноса. — Деяния Апостолов передают, что 
однажды только в один день было обращено и завербо- 
вано три тысячи лиц. Везде, где удавалось собрать несколько 
верующих, апостолы ‘их обединяли в общины или церкви, 
как они их называли, которые `должны были стать цен- 
трами привлечения новых членов. Элевзинская богиня не 
понимала потребности своего времени, она требовала от по- 
священных знания греческого языка. — все остальные языки 
были для нее варварскими, а. вот об`явившийся в Иерусалиме 
бог был более осведомлен о потребностях товарного произ- 
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водства; а эти потребности требовали, чтобы для торговых 
сношений со всеми цивилизованными и варварскими наро- 
дами были использованы все наречия, а потому он и не 
делал никаких затруднений в отношении языка. Он дал апо- 
столам «лар изыков», дар, которым и 063 того обладали уже 
многие евреи, промышлявшие и занимавшиеся мелкими ре- 
меслами по городам античного мира. Апостолы обращались 
прежде воето к мелкому люду, к ремесленникам, беднякам; 
а те ведь больше, чем богатые, нуждались в вере в загробную 
жизнь; эта вера должна была укрепить дух и утешить! их 
в переносимых ими неспразедливостях и страданиях, тем 
более, что они уже разуверились в возможность положить им 
предел путем восстания. , 

Впоследствии, когда христиане стали обралцать в веру 
лиц из богатых и образованных классов, они должны были 
позаимствовать мораль и спиритуалистическую философию 
у платоновской софистики, чтобы дополнить свое религиоз- 
ное учение; но раньше апостолы напгти в той еврейской среде, 
где они вращались, идеи души, рая и ада в упрощенной 
и грубой форме, как раз необходимой, чтобы придать про- 
паганде непосредственную силу, проникнуть в суеверные, 
невежественные и несчастные массы, а их-то и хотели обра- 
тить в новую веру. 

Города Иудеи. были ареной таких же экономических 
переворотов и политической борьбы, котопые нотрясали про- 
мышленные и торговые города Малой Азии, Греции и Ита- 
лии. Патриархальная семья разложилась, ее супружеские 
союзы распались, —образовалась буржуазная семья. Гражда- 
не.— вновь обретшие в себе нематериальную душу, но утра- 
тившие свое материальное ботатство,— вступили в 60ю3 
с ремесленниками, лавочниками, промышленниками, чтобы 
овладеть имуществом и политической властью ботатых. 
Иегова, патриархальный бог Авраама, изменил своим убе- 
ждениям и стал демагогическим богом бедняков и буржуа, 
чего не сумел и не смог сделать Зевс и другие патриархаль- 
ные боги греко-латинского язычества. — За семь веков до 
христианской эры Иегова мощным голосом своих пророков 
громил богачей в Иудее и торжественно возвещал, что опра- 
ведливость будет оказана беднякам, которые разделят ме- 
Жду собой имущества, своих угнетателей. | 

Исаия пророчествует: «Господь вступает в суд... и будет 
препоясанием чресл его правда... Горе вам, богачи, скупа- 
ющие земли, прибавляющие дом к дому, присоединяющие 
поле к полю, так что другим не остается места, как будто вы 
одни поселены на, земле... Я накажу,— товорит предвечный,— 
мир за зло, и нечестивых — за, беззакония их, и положу ко- 
нец высокоумию гордых и унижу надменность притесни- 
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телей... И ‘младенцы их будут разбиты пред глазами их; дома 
их будут разграблены и жены их обесчещены». (Исаия, 
Ш, 14: ХГ 5; №, 8: ХШ, ци Е). Восставшие демократы 
заставили Иегову взять на себя ответственность за совер- 
шенные ими грабежи и избиения. Это божеское соучастие 
характерно именно для еврейской демократии. Греки и рим- 
ляне не заставляли своих богов и богинь вмешиваться в свои 
гражданские войны: Иегова — единственный демократиче- 
ский бог в пантеоне народов Средиземного моря; именно 
потому, что евреи превратили его из патриархального бога 
в неистового демагота,— он удостоился чести быть избранным 
в верховное божество буржуазной демократии. 

Бедняки шли в новую веру потому, что апостолы рас- 
сказывали им о пророчестве Исаии: «Беднейшие будут на- 
кормлены, и нищие будут покоиться в безопасности... Я сде- 
лаю то, что люди будут дороже золота, офирского... Я творю 
Иерусалим... и не будут строить домов, чтобы другой жил, 
не будут насаждать, чтобы другой ел..., не будут трудиться 
напрасно... вся земля отдыхает, покоится, восклицает от 
радости». Предвосхищая самые смелые фантазии Фурье— 
предвечный обещал мир. животным, так же, как и людям: 
«Тогда, волк будет жить вместе < ягненком, и барс будет лежать 
вместе с козленком, и теленок, и молодой лев, и волк будут 
вместе, и малое дитя будет водить их. И корова будет пастись 
с медведицей; и детеныши их будут лежать вместе, и лев, как 
вол, будет есть солому» (Исаия, ХГУ, 30; ХШ, 12, ВХУ, 
19—22; Х1\, 7; ХГ 6—7). 

Но этому предвечному демагогу не достаточно было 0бе- 
щать земное блаженетво; он возвещает, что построит оча- 
ровательный Иерусалим, что «оживут мертвецы твои, вос- 
станут мертвые тела. Воспряните и торжествуйте, повержен- 
ные во прахе, ибо роса твоя— роса растений, и земля извергнет 
мертвецов... А вы будете веселиться и радоваться во веки 
о том, что я творю: ибо вот, я творю Иерусалим веселием и 
народ его радостью» (Исаня, ХХУТ, 19, ХУ, 13). И чтобы 
преисполнить меру радости этих избранных, им будет дано 
увидеть своих вратгов-богачей «горящими в огне неугасимом». 
Этими демаготическими предсказаниями апостолы приводили 
бедняков в состояние энтузиазма; непрерывно повторяли они 
° Им, что близок конец мира, и они войдут в обещанный Иеру- 

салим, где будут жить в раздольи, между тем как их угне- 
татели будут гореть в вечном отне; 

Нужно было опьянить этими трубыми надеждами пер- 
вых христиан, кипевших ненавистью и гневом, терзаемых 
никак неутолямыми вожделениями; они чувствовали себя 
чересчур бессильными, чтобы — как сделали это демоктоати- 
ческие массы Греции и Иудеи — восстать и лишить силь- 
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ных мира их власти, разделить их ботатетва. — Героический 
век демократии миновал. Иисус и апостолы осудили упо- 
требление меча; они проповедывали смирение, подобно. сто- 
икам и евреям, населявшим своими многочисленными коло- 
ниями главные города Римской империи “"). Первые христи- 
ане были так неспособны к какому бы то ни было восстанию, 
так далеки от всякой мысли о земном освобождении, что 
апостолы, призывающие к новой вере бедняков и рабов, не 
помышляют 06 их освобождении; наоборот, они твердят: «Ка- 
ждый оставайся в том звании, в котором призван» (Пер- 
воепосланиеккоринфянам, \'1, 20). Апостолы Петр 
и Павел предписывают рабам не бежать от рабства, а удвоить 
утодливость к земному тосподину, чтобы заслужить милость 
тосподина небесного. Апостолы и отцы церкви, вопреки их 
демагогически напыщенным речам, не угрожали правам бо- 


‚тачей; а так как последние желали, точно так же как и 


бедняки, счастья в будущей жизни, то как только они 
перестали бояться потерять блага, настоящей жизни, они при- 
общились к новой религии, обещавшей им жизнь будущую. 
Этот двойственный характер — демагогический, с одной сто- 
роны и олитгархический, с другой — обеспечил христианству 
успех, как у бедных, так и у богатых. 

Первые христиане, — отнюдь не бунтари, какими были 
демократы античных городов, — удовольствовались, как и ор- 
фики, организацией небольших общин, отвергавших «твое» 
и «мое»: эти обптины они называли церквами. Деяния 
Апостолов приводят ценные подробности об этих об- 
ществах; члены их, причащаясь тела христова, делались. 
святыми; эти общины осуществляли в очень скудном раз- 
мере счастье, обещанное демагогическим Иеговой своим сто- 
ронникам; они давали святым очень скудный паек, — ничто. 
в сравнении с кутежами, которые устраивали себе демократы 


101) )бескуракивающее чувство бессилия было в момент появле- 
ния христианства общераспространенным в античном мире; оно 
существовало уже столетия и породило пессимизм Феогнида и гре- 
ческих поэтов, а также авторов Экклезиаста, книг Псалмов, 
Притч и Нова. 

С разложением патриархальной семьи, отдельный человек утра- 
тил помощь и покровительство, которую он ветречал у ней в пре- 
вратностях жизни; он чувствовал себя изолированным в обществе, 
члены которого вели взаимную борьбу, где человек человеку был 
волк; он должен был расечитывать только на свон силы. Те. кто не 
обладали богатствами, — этим оружнем в общественной боръбе, — 
были заранее обречены. на бедствия; и так как они не видели выходз 


из своего положения, онн предаватись отчаянию: это чуветво отразя- 


лось в стоицизме, этой принижающей философии побежденных обще- 
ством; под маской мужества стоицизм проповедывал еще до христи- 


анства, трусливое смиренне рада. . 
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Греции и Иудеи, победив и перебив богачей и захватив их 
имущества. Святые и верующие, — верующими называли 
христиан, живиих вне общины, — не могли здесь, на, земле, 
утолить свою ненависть, свой гнев и насытить свой вожде- 
ления, поэтому они смирялись и возлатали на будущую 
жизнь полное уловлетворение своих страстей. Церкви были, 
на худой конец, лишь возбуждающим средством к тем на- 
слаждениям, которыми они дали ‘себе обещание насладиться. 
Когда же христианство стало тосподствующей релитией— 
первоначальные общины превратились в монастыри грубых 
ий жестоких монахов, в орудие пал и епископов в их насиль- 
нической политике. 

Будущая жизнь, обещанная всем принявшим веру, была 
неотразимой приманкой новой религии. Двери для всех были 
нтироко открыть: апостолы наделяли всех приходящих уче- 
нием и загробным счастьем безо всяких формальностей по-. 
священия, которые запрещали непосвященным достум в ми- 
стерии; они обращали в христианство большими массами — 
подобно средневековым папским легатам, пред битвой ‘испо- 
велывавшим и разрешавшим от грехов войска, шедитие из- 
бивать еретиков. Деяния Апостолов (1, 41—42) раска- 
зывают, что в один день обратилось 3.000 бедняков и «посто- 
янно пребывали в учении апостолов, в общении, в преломле- 
нии хлеба и в молитвах». Апостолы, в особенности святой 
Петр, были людьми со смекалкой, —они подтотовляли дух 
к вере, наполняя желудки. 

Идея, которую христиане нервых веков составили себе 
© душе, походила на идею первобытного человека. Душа 
была своего рода двойником; и сон и смерть освобождали 
его от телесной оболочки. «Те, которые спят, мертвы», — го- 
ворит святой Павел (Первое послание к коринфя- 
нам, ХУ, 20); чтобы разбудить их, нужно было только вновь 
водворить двойника в трупы. Ботатые христиане, каж со- 
общает Тертуллиян (А полог. $ 42), подобно египтянам, 
бальзамировали умерптих, чтобы сохранить душе ев жилище; 
именно по этой причине христианство запоетило ежитание 
трупов и утвердило погребение Еще во времена святого 
Августина “) у христиан существовала вера в воскресенье 
мертвых путем возврата души в тело умершего; чтобы до- 
казать истинность этого, Августин заимствует доказательства 
ух языческих авторов и приводит вышепереданную историю 
Лабеона. - 

Апостолы, — быть может за исключением святого Пав- 
ла не знали результатов усиленных толкований греческих 
спиритуалистов и софистов; & если б они даже и знали, — не 
приняли бы их в расчет. Нематериальная душа философов 
не показалась бы им чем-нибудь отоющим; как и их ново- 
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обращенные, они заботились только о теле, желая его воскре- 
сения. Исаия и его демагогический предвечный лучше 0б- 
делывают свои дела. «Как воскреснут мертвые? И в каком 
теле придут?» — спрашивали святые у святого Павла. Вопрое 
был затруднителен; путаясь в тонкостях софистики относи- 
тельно «тела животного» и «тела духовного», он в конце кон- 
цов решил с маху,— тленные тела, «воскреснут нетленными». 
(Первое посланиек коринфянам, ХУ, 35, 44). Овя- 
той Августин не позволил себе сомневаться в слове апостола, и 
с своей стороны тоже обещает нетленность тела, к которому 
христианство еще не проповедывало презрения, подобно 
орфизму. Святой Павел был прежде всего демагогом-агитато- 
ром, хотя ‘и любил хвастать своей ученостью. Он знал, что 
котла нужно в чем-нибудь убедить массы, то какой-нибудь 


‚ верный или неверный факт, — если о нем постоянно долбить, 


если его с убеждением преподносить, —жуда действительнее 
самых тонких рассуждений софистики:/не колеблясь, он 00- 
являет, что Иисус воскрес во плоти и крови, что его видел 
Кифа, видели потом двенадцать и затем более чем пятьсот 
братьев, видел Иаков, видели все апостолы и, наконец, он 
видел, он — Павел. Раз Иисус воскрес, — заключает он, — вос- 
креснут мертвые, ибо «если мертвые не воскресают, то и Хри- 
стос не воскрес». (Первое послание к коринфянам, 
ХУ, 5—8, 13). Кто же не будет побежден столь неопровержи- 
чым доводом? Святой Августин снабжает другим такого же 
рода доказательством: «о воскресении Иисуса Христа и его 
вознесении на небо во плоти, в которой он воскрес \пропове- 
дуют во всем мире; если это не заслуживает веры, — каким же 
образом верит в это весь мир?» (Град Божий, ХХИ, $5). 
В доказательство ссылались еще на предсказания Исзии 
и на святого Луку, передавшего это предсказание. Эти не- 
оспоримые доводы породили в христианах такую твердую 
уверенность в воскресение, что они пустились даже в спо- 
ры, воскрес ли Иисус е крайней плотью или даже без нее, — 
Апостолы и отцы церкви, немногим возвышавитиеся нак 
умственным уровнем суеверных масс, первые поддавались 
собственным доводам; поэтому-то их пропаганда была ‘так 
сильна. 

Христиане первых веков, — еще меньше идеалисты, чем 


гервобытный человек, — не могли постичь существования ^ 





души без существования тела. Оритен утверждал, что один 
бот бестелесен, а святой Василий прямо придавал ангелам 
видимое тело. Тертуллиан приводит решительные основания 
бессмертия тела: «Человек, — говорит он, — должен необходимо 
стать тем, чем он был, чтобы получить от бога заслуженные 
им натраду или наказание..., потому что душа, может чувство- 
вать только в соединении с прикрепляющей ее материей, 
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А эта материя есть плоть; и потому что душа заслужила 
в теле и вместе с телом то обхождение, которое она испытает 
на, основании божьего суда» (А пологетика, 8 48), Апо- 
столы, отцы церкви и верующие не могли. представить себе 
наказаний и наслаждений будущей жизни, в которых не уча» 
ствовало бы тело. я | 


Но «воскресение» вызвало затруднения, разрешением ко- 
торых терзались умы отцов церкви, — дикари устранили 
эти затруднения, признав бесплотность души. Святой Авгу- 
стин в назидание верующим сохранил некоторые результаты 
таких глубокомыеленных размышлений. Спраптивается: ка- 
ким образом воскреснут тела? Будут ли они молоды или 
стары, красивы или безобразны? Так как на небе должно 
царить равенство, то решено было, что все тела воскреснут 
с одинаковым ростом, одинаковой красотой и одинакового 
возраста; безобразия будут исправлены, а так как Христос 
умер в цвете сил, то ето возраст будет возрастом блажен- 
ных; старики помолодеют, чтобы не превысить его, а моло- 
дые постареют, чтобы достичь его лет. — Будут ли приняты 
в рай женщины? По поводу этого вопроса очень много спо- 
рили и серьезно спорили. Было бы невежливо захлопнуть 
перед их носом дверь, как этого хотелось бы; —они были 
слишком мноточисленны в церквах и занимали в них слиш- 
ком большое место; затем богатые женщины жертвовали без 
счету, а все они были `мужественными и восторженными 
пропатандистками. Пришлось нокориться и допустить их 
на небо, ‘потому что на вемле очень нуждались в их иму- 
ществе и в их самоотверженности; но проникнуть туда они 
могут тогда лишь, когда у входа оставят свой пол; было 
решено, что они ’возродятся мужчинами — несомненно из 
страха, что избранные начнут распутничать в раю с таким же 
увлечением, с каким святые распутничали в церквах, на что 
жалуются святые Петр и Павел. — Дикари, не видевшие 
ничего безнравственного и позорного в половых сношениях, 
разрешили этот вопрос, обявив, что эти сношения будут 
продолжаться в другом мире, где к тому же не будет не- 
удобства рожать младенцев, так как женщины станут тенями, 
а тень неспособна к зачатию. — Другие отцы утверждали, 
что женщины воскреснут со своим полом, но от него никакой 
. пользы на небе не будет, так как единственным занятием 
и единственной радостью избранных будет созерцание бота. 
Эта важная и значительная проблема не была еще решена 
во времена святото Августина; но разрешена ли она теперь? 
Святой епископ гиппонский примкнул ко второму мнению; 
но его ошеломляющий «тений» был занят и другими, столь 
же значительными вопросами. Так как избранные должны 
‚будут всегда созерцать бога, то, следовательно, они не будут 
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иметь возможности закрывать глаза? «Было бы очень не- 
приятно никогда не емыкать век, — замечает он в высшей 
степени рассудительно, — но было бы еще неприятнее терять 
из виду господа, хотя бы на одно мгновение». И этот яркий 
светоч церкви выпутывается из затруднения посредством 
уверения, что избранные будут продолжать видеть лик бога 
даже с закрытыми веками. Град Божий, — это «мастер- 
ское произведение учености и благородного изображения 
христианства», — не что иное как многословное и. часто 
спутанное и пошлое размазывание горячей и заразительной 
Апологетики Тертуллиана; Град Божий посвя- 
щает всю двадцать вторую и последнюю книгу столь затрудни- 
тельным проблемам, которые были выдвинуты догматом 
воскресения. } 

Христианство, шедшее следом за мистериями, обещало 
бессмертие души и счастье в последующей жизни. «Я хлеб 
живый, сшедший с небес; ядущий хлеб сей будет жить во- 
век; хлеб же, который я дам, есть плоть моя, которую я отдал 
ва жизнь мира... Ядущий мою плоть и пиющий мою кровь 
имеет жизнь вечную, ий я воскрешу его в последний день... . 
Лдущий мою плоть и пиющий мою кровь пребывает во мне и 
Я в нем» (Евангелие от Иоанна, \1, 51, 54, 56). Новые 
культы, возрождавииеся в античном мире, воспроизводили 
в своих обрядах нравы первобытных времен; посвященные 
мистерий Диониса и орфизма устраивали трапезу, з& которой 
ели сырое мясо в воспоминание тех времен, когда люди еще 
не знали употребления огня для варки пищи; христианское 
причащение с его мистическим вкушением бога-человека вы- 
зывает воспоминание о людских трапезах первобытного чело- 
века. Верующие, принявшие участие в этой трапезе,— за 
которой Иисус был вместо’ агнца жертвой и основным блю- 
дом, -— спасаются, чтобы они ни делали, потому что в них 
живет Христос, спасаются помимо своей воли, потому что, 
если бы бог осудил на вечные муки своего сына Иисуса, это 
было бы верхом непристойности. Итак, вкушающие тело 
Иисуса могли «как золото валяться в грязи и не запач- 
Каться». мт | 

Христианство, подобно мистериям, начало с того, что 
обеспечило своим верующим самую безусловную безнаказан- 
ность: эта вера была еще распространена во время святого 
Августина, находившего ее слишком прямолинейной. И все- 
таки этот мягкосердечный отец церкви, осуждающий на веёч- 
ное поджаривание непосвященных в новую веру, уверяет, что 
«верующие, впавитие в ересь и вернувшиеся к идолопоклон- 
ству»,— самые страшные преступления, какие. только может 
совершить христианин, — «отнюдь не умрут навеки, потому 
что они вкусили тело спасителя. Размер их безбожия` не- 


Эконом, детерминизм 12 \ 
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сомненно сделает их наказание более долгим, но оно не будет 
вечным». (Град Божий, ХХУ, Ад и его вечные муки 
был придуман только для неверующих; католическая церковь 
и теперь еще исповедует этот догмат. Вне церкви — нет спа- 
сения, — говорит она. | 

Апостолы призывали к новой вере всех людей, не бес- 
покоясь о их национальности, социальном положении и нрав- 
ственности; они их собирали и организовывали против 
общества неверных — врага, которого следовало ненавидеть, 
раз не было мужества сразиться © ним. Но, если космополи- 
тический и дематогический христианский бог не знал ни 
евреев, ни римлян, ни греков, ни варваров; если он не отли- 
чал рабов от свободных людей, бедных от богатых, преступ- 

ных и порочных от невинных и добродетельных,— он все же 
_ тем не менее разделял людей на два враждебных лагеря: 
верующих и неверующих. Те — что принимали веру, полу- 
чали крещение и причащались плоти христовой, — были 
«посвященные»; они становились «братьями во Христе», даже 
если погрязали в пороках и продолжали их удовлетворять 
в церквах, в чем упрекают их святые Павел и Петр; они 
были уверены в вечном счастье. Но неверующие, будь они 
даже образцами добродетели, были осуждены гореть вечно 
«в адском пламени». «Их тело не умрет и огонь, их сожита- 
ющий, не угаснет». 

Но вечное поджаривание вызывало возражения. Гово- 
рили: гореть и не погибнуть, — да это не в природе челове- 
ческого тела. «Священное писание, — отвечает непоколебимый 
святой Августин, у которого на все готов ответ, — учит нас, 
что до грехопадения природа человеческого тела была бес- 
смертной и что при воскресении мертвых оно будет восста- 
новлено в своем первобытном состоянии»; итак, оно будет 
гореть, не погибая. «Адское пламя сделает тело нетленным, — 
провозглашает Тертуллиан, — ибо есть два, вида огня; один — 
разрушающий, другой — сохраняющий; так вулканические 
горы всегда горят и ‘всегда существуют» (А пологетика, 
$ 48). Святой Августин, возобновляя аргументы Тертуллиана, 
прибавляет: «Посмотрите на саламандру: она живет в отне». 
10 ОГОНЬ — это элемент, сообразный с природой саламандры; 
он не заставляет ее страдать, — замечает неверующий.— Бог 
изменит это и устроит так, чтобы отонь был сообразен с при- 
родой тела осужденных, — возражал ученый отец. Но к стра- 
данию, вечно продолжающемуся, привыкнут, и настанет 
момент, когда его перестанут ощущать. На этот счет будьте 
спокойны, бог будет постоянно возобновлять страдания осу- 
жденных, — торжествующе отвечал кроткий святой. 

Христианский бог, — которого философы и моралисты 
либеральной буржуазии изображают слащавым и гуман- 
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ным, — был в первые века нашей эры жестоким палачом, 
неутомимым и изооретательным. «А вам, оскорбляемым, —. 
говорит святой Цавел, — отрадно вместе с нами явление госпо- 
да иисуса с неба, с антелами силы его, в пламенеющем огне 


совершающего отмщение непознавшим бога и непокоряю- 


щимся благовествованию господа нашего Иисуса Христа, 
которые подвергнутся наказанию вечной погибели от лица 
господа и от славы могущества его» (Бторое послание 
к фессалоник,, |, 7—9). эеве заставлял мучить врагов 
своих далеко от своих глаз: Нрометея на Кавказе, а Тантала 
в Тартаре; христианский бог, думая, что у ето верующих та- 
кая же безжалостная душа палача, как и у него, обещает им 
в качестве небесного блаженства увеселительное зрелище 
вечных мук осужденных (Исаия, ЫХУЬ 24). 

Христианство не принесло «любви к ближним»; оно вос- 
кресило древнюю месть с ее жестокостью и обрядностью. 
дикарь и варвар успокаивались лишь тогда, когда отомщали 
собственной рукой; когда гражданская власть отяяла у от- 
дельных людей право мстить, — сын жертвы или, в случае его 
отсутствия, ее самый близкий родственник присутствовал 
при наказании виновного, чтобы удовлетворить свою месть, 
которую ему не разрешено было производить собственно- 
ручно,— это было в ходу еще в Афинах Перикла и филосо- 
фов. Иисус, как говорит святой Павел, сам отмотит за себя 
неверным; бог, его отец, и избранные будут вечно насны- 
щаться их страданиями: мучительная казнь неверных была 
самым поразительным доказалельством славы и могущества 
господа. 

Когда христианство стало проникать в более цивилизо- 
ванные слои языческого общества, — бог и его сын Иисус 
тоже должны были цивилизоваться, чтобы стать на их уро- 
вень; они потеряли дикую привычку мстить за себя соб- 
ственноручноеи присутствовать при мучениях жертвы; они 
переложили наказание неверных с себя на подчиненных, на 
демонов, которых заставили мучить осужденных вдали от 
себя, в аду, — Дикарь освобождалея от мучивших его духов, 
отсылая их продолжать последующую жизнь в обители насла- 
ждений; христиане думали, что освободить города и де- 
ревни от демонов можно только заключением их в ад, дав 
им приятное занятие — вместо живых людей мучить мертвых. 
Уже язычники собирались, до них дать демонам это развле- 
чение; Платон предоставил им мучить грешников. Гезиод су- 
мел лишь превратить их в полицейских и’жандармов Зевса 
и госпожи Оправедливости. 

Христианство не принесло ничего нового; оно даже не 
выдумало своих нелепостей и своих грубых суеверий, но 
оно обладало несравненным искусством, неизвестным мисте- 
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риям и орфизму, — удовлетворять потребности ума и чув- 
ства, вожделения и страсти демократических масс; оно су- 
мело сочетаться с ненавистью’ бедных к богатым, и в то же 
время — успокоить богатых, откладывая до другого мира. 
исправление несправедливостей судьбы, вознаграждение 
добродетели и уравнение их положения и благосостояния. 
Вопреки своим первоначальным демагогическим замашкам, — 
оно стало предохранительным клапаном для состоятельных 
классов; ему удалось придать себе демократический и космо- 
политический характер, — чего требовали товарное производ- 
‚ ство и товарообмен, — путем отмены обрядов посвящения, ко- 
торыми окружали себя мистерии; это удалось ему еще и 
потому, что оно не сохраняло своего культа нэподвижно 
в одном каком-нибудь городе или в одной нации; наоборот, оно 
переносило его во все места, принимая в своеслоно всех лю- 
дей без различия происхождения и положения и связывая 
все общины в одну церковную организацию, которая в конце 
концов превратилась в господетво попов. Христианство на- 
чало с того, что стало привлекать грубый и суеверный бед- 
ный люд, возрождая и материализуя первобытные предания 
и идею души, введенные в моду мистериями; когда же оно 
обеспечило себе этот опорный пункт и приобрело силы для 
обороны и нападения, оно, — нахватавшись верхушек снири- 
туалистических выводов греческой философии и прикрыв 
свою жестокость слащавой и лицемерной маской, какую дол- 
жна носить религия эксилоататорской и гуманной буржуа- 
зии, — оно предприняло борьбу за захват умственно развитых 
и образованных классов общества. 


а: | 
Религиозность буржуазии и религиозность пролетариата 


Буржуазное свободомыслие под ауспициями двух зна- 
менитых ученых — Бертело и Геккеля — воздвигло себе в Ри- 
ме, на виду у Ватикана, трибуну, чтобы громить своими ора- 
торскими громами католицизм, — клерикальная иерархия и 
якобы непреложные догмы которого представляют для Вати- 
кана религию. 

Не думают ли свободомыслящие, что они освободились 
вообще от веры в бога, — главной основы всякой релитии, — 
раз они творят суд над католицизмом? Думают ли они, что 
буржуазия — класс, к которому они принадлежат — может 
обойтись без христианства, одним из проявлений которого 
является католицизм? 

Христианство, — хотя оно и мотло бы приспособиться 
к другим социальным формам, — есть по преимуществу ре- 
лигия обществ, покоящихся на частной собственности и 
эксплоатации наемного труда; вот почему оно было, есть и 
будет религией буржуазии. что бы там ни говорили и ни де- 
лали. Свыше десяти веков все движения буржуазии—даже для 
ортанизации, освобождения или захвата власти одним из ее 
новых слоев, — осложнялись религиозными кризисами; бур- 
лсуазия всегда прикрывала свои материальные интересы, — 
к торжеству которых стремилась, христианством, провоз- 
глашея, что хочет переобразовать и вернуть его к чистому 
учению божественного учителя. 

Буржуазные революционеры 1789 г., “), воображая, 
что можно искоренить во Франции христианство. преследова- 
ли духовенство с ни с чем несравнимой энергией: наиболее 
последовательные из них, полагая, что невозможно будет сде- 
лать что-нибудь до тех пор, пока существует вера в бога, 
упразднили его декретом, как какото-нибудь заштатното чи- 
новника, и заменили его богиней Разума. Но котда революция 
перебесилась, Робеспьер восстановил декретом «высшее су- 
щество», — Имя «бога» было бы еще плохо принято: а еще 
через несколько месяцев священники вышли из своих сокро- 
венных уголков, открыли церкви, — верующие хлынули 
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в храмы, и Воналаурт, чтобы удовлетворить буржуазную чернь, 
подписал Конкорлат *), тогда-то родилось христианство — ро-_ 
мантическое, сентиментальное, картинное, шутовское, приопо- 
собленное Шатобрианом ко вкусам торжествующей буржуазии. 

Умники из свободомыслящих утверждали и продолжают 
утверждать, вопреки очевидности, что наука в состоянии 
” освободить человеческий мозг от идеи бота, делая эту идею 
бесполезной для понимания механизма вселенной. Однако же 
люди науки, за небольшими исключениями, находятся еще 
под обаянием веры в бога. — Если ученый в своей собственной 
области, по словам Лапласа, не нуждается в типотезе бота 
для об’яснения изучаемых явлений, то он не рискнет об-- 
явить её бесполезной там, где надо отдать себе отчет в явле- 
ниях, которые не входят в круг ето исследований; но все 
ученые признают, что бог более или менее необходим для пра- 
Бильного функционирования социального механизма 
и для нравственного воздействия на народные массы *“"). 
Однако, идея бога не только не расоеялась в умах люлей, 
но самое грубое суеверие процветает не в темных деревнях, 
нз среди невежд, а в пивилизованных столицах и среди обра- 
зованных буржуа: одни вступают в переговоры с духами, что- 
бы получить вести из загробного мира; другие преклоняют 
колена перед святым Антонием Падуанским 5). а чтобы найти 
потерянный предмет или угадать номер выигрышного биле- 
та в лотерее, выдержать экзамен в попитехническую ‘школу 
ит п.; обращаются за, советами к хироманткам, сновидицам 
(сомнамбулам), тадалкам, чтобы узнать будущее, истолковать 





102) Научнов обозрение — Веупце зс1е0%1!1Т1е — от 
19 ноября 1904 г. дает полтвержление его (Лаплаеа) уверениям. М. Г. 
Пиепон в своем отчете об олном сочинении о Научном мате- 
риализме признает, что «бог есть последняя удобная причина 
всего того, что АвлЬзя об’яснить... что вера составляла всегда допол+ 
нение к науке... и что наука лв имеет никакого отяоттения & Вверова- 
ниям и 8В616... но что пелтгия не абсолютно несовместима с наукой — 
пря условии, олнако ж. что она будет заключена в совершенно непро- 
ницяемую клетку». Он протестует также протяв «ряда современных 
ученых, котоптые ищут в науке лишь доказательств существования 
бога и истинности религии... как я против софизма тех из них, ЕОТо- 
рые ищут в науке только локазательсетв небытия бога». 

До современной нам эпохи — не ппизназать беспрерывную лея- 
тельность бога для поддержания порядка вселенной — значило бы 
отрицать его суттествование.-—СОократ упрекал Анаксагора в том, что 
‘он в своих об’яснениях движения небесных тел устраняет вмепта- 
тельетво богов: а Пгатон соойнтает. что аМиняче ститали атенстами 
тех философов, которые прязнавяли, что движения планет и явления 
приподы упоавляются известными. законами (Законы, УП & 210; 
в пругом месте он докязтгряет существование бога фактом сотвоое- 
ния мипа. порялком, который в нем парит, и согласием всех народов, 
` греков и варваров (там же, Х, $1). «Бог — это тот, Кто поддерживает 
равновесие мира»,—говорили егилетовие жрецы. 
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сон и т. п. Научные знания, которыми они обладают, не за- 
щиптают их от самого невежественного суеверия. 

Но в то время, как во всех слоях буржуазии религиозное 
чувство продолжает жить и проявляется в тысяче форм, — 
промышленный пролетариат проявляет необоснованное, но 
непоколебимое безразличие к религии. 

Г. Бутс *), — на основании широкото исследования рели- 
тиозного состояния Лондона, «обойденного округ за округом, 
улица за улицей и часто дом за домом», — констатирует, что 
«народные массы не исповедуют никакого рода религии и не 
проявляют никакого интереса к религиозным обрядностям... 
Большая часть населения, которая носит имя рабочего класса 
и которая колеблется между мелкой буржуазией и последни- 
ми бедняками, взятая в целом. остается вне сферы действия 
всех религиозных сект... Она пришла к тому, что рассматри- 
зает церкви, как просто места, собраний тех, кто имеет состоя- 
ние, и тех, которые расположены принять покровительство 
людей, поставленных в лучшее положение, чем она... Боль- 
шинство рабочих налето времени думают больше о своих 
правах и о переносимых ими несправелливостях, чем о своих 
обязанностях, которые они не всегла исполняют. Смирение и 
сознание греховности, быть может, не свойственны природе 
рабочето» :°°). Эти неоспоримые утверждения 0б инстинктив- 
ной нерелитиозности лондонских рабочих, — которых обычно 
рисуют столь религиозными, — может сделать самый поверх- 
ностный наблюдатель и в промышленных городах Франции: 
если там и встречаются рабочие, притворяющиеся религиоз- 
ными или действительно религиозные—такие очень редки, — 
то это потому, что религия является перед ними в форме благо- 
творительной помощи; если другие являются фанатиками 
свободомыслия, то это потому, что им приходилось терпеть 
от вмешательства священника в их семейные дела или в их 
отношения с хозяином. | 

Безразличие в религиозных вопросах — важнейший при- 
знак, по Ламенэ, нерелигиозности, — является врожденным 
у современного рабочего класса. Если политические движения 
буржуазии прикрывались религиозной или антирелигиозной 
формой, то у пролетариата крупной промышленности Европы 
и Америки нельзя заметить никажого стремления к вы- 
работке новой религии для замены христианства, никакого 
желания преобразовать его. Экономические и политические 
организации рабочего класса обоих частей света не интересу- 
ются никакими учеными спорами о религиозных догмах 





18) Религиозные влияния. — Третья часть анкеты, пред- 
принятая Ш. Бутсом о Жизни и труде лондонского 
населения, 
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и спиритуалистических идеях; но это не мешает им звести 
войну с духовенством всех религий, потому что оно служит 
классу капиталистов. 

Как же это происходит, что буржуа, которые получают 
более или менее обптирное научное образование, все еще нахо- 


лятся в плену религиозных идей, от которых освободились 


рабочие, лишенные этого образования? 


т, 


Естественные причины идеи бога у дикарей 


Произнобить` пространные речи против католицизма, — 
как свободомыслящие,— или игнорировать бога — как позити- 
висты, —= легче, чем об’яснить, почему вера в бога так устой- 
чива, несмотря на прогресс и распространение научных зна- 
ний; почему так прочно христианство, несмотря на на- 
_смешки Вольтера, преследования со стороны революционе- 

ров и критику ученых (экзегетов). Очень удобно разглатоль- 

_ ствовать и игнорировать, но весьма, неудобно об’яснять, потому 
что лля этото надо начать иеследовать, — как и почему вера 
в бога и спиритуалистические идеи проскользнули в человече- 
ский ум, укоренились и развились там: а ответ на это можно 
пайти, только восходя к идеологии дикарей, у которых уже 
отчетливо наметились общие черты спиритуалистических идей, 
засоряющих мозги цивилизованных людей. 

Идея души и ее бессмертие есть изобретение дикарей: они 
сдарили себя нематериальным и бессмертным духом, чтобы 
об’яснить явления сна. Дикарь не сомневается в реальности 
своих снов. Если он во зремя сна охотится, сражается, метит, 
а при пробуждении находит себя опять на том месте, где лег 
спать. — он об’ясняет это тем, что другой «он», — двойник, 
как он говорит, неосязаемый, невидимый и легкий, как воз- 
дух, — покинул его тело, об’ятое сном, ушел далеко на охоту 
или в бой; а так как ему случается видеть во сне своих пред- 
ков или покойных товарищей, то он заключает, что их дух 
переживает их разложившиеся трупы, — 

Дикарь, — «дитя человеческого рода», ках называет ето 
Вико. — имеет, как и дитя, детские представления о природе; 
он думает, что может повелевать стихиями, ках своими чле- 
нами, что может приказывать дождю итти, ветру ДУТЬ, 
ит. н.; если, например, он боится, что ночь застигнет его 
В дороге, оя установленным способом связьтвает определенные 
сорта, трав, чтобы остановить солнце — точно так же, как сде- 
лал это, правда, молитвой, библейский Иисус (Навин). Тав 
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как духи умерших имеют ббльшую власть над стихиями, чем 
люди, он вызывает их, чтобы они произвели явления, которых 
ему не удалось произвести. Так как храбрый воин, искусный 
кудесник имеют больше влияния на природу, чем простые 
смертные, то и духи их должны, очевидно, иметь большую 
власть над ней, чем духи обыкновенных людей; поэтому дикарь 
выбирает их из толпы духов, чтит их дарами и жертвами, 


умоляет их ниспослать Дождь, когда засуха угрожает ето 


ниве, даровать победу, когда он выступает в поход, исцелить, 
когда он болен. — Первобытные люди, исходя из ошибочного 


об’яснения сна, выработали те элементы, которые позже 


послужили к созданию единого бога, который, в конечном 
счете, есть не что иное, как дух, более могущественный, чем. 
другие духи. | 

Идея бога не есть ни врожденная идея, ни идея а рг!отгь, 
но идея а розфег! от! *); таковы — все идеи, потому что 
человек может мыслить, только приходя в соприкосновение 
с явлениями реального мира, которые он и об‘ясняет, как 
умеет. а 


ш 


Экономические причины веры в бога у буржуа 


С полным правом можно было бы ожидать, что чрезвы- 
чайное развитие и распространение научных знаний и дока- 
зательств необходимой связи явлений природы приведут 
К идее, что вселенная, управляемая законом необходимости, на 
зависит от капризов человеческой или сверхчетовеческой воли 
и что, следовательно, бог станет бесполезным, потому что 
у него будут отняты многочисленные функции, исполнение 


‚ которых невежество первобытного человека возложило на 


него; однако же следует признать, что вера в бота, властного 
по своему желанию изменить необходимый порядок вещей, 
существует и у людей науки, и что встречаются образованные 
буржуа, которые просят у бота, дождей, побед. исцелений и т. п. 

Если ученым и удалось создать в буржуазных крутах 
убеждение, что явления естественного мира подчи- 
няются закону необходимости так, что определяемые предше- | 
ствуемыми явлениями, сами определяют последующие явле- 
ния, — все же им остается еще доказать, что и явления 
социального порядка также подчиняются закону 
необходимости. Но экономисты, философы, моралисты, исто- 
рики, сопиологи и политики, — которые изучают человеческие 
общества и даже претендуют на управление ими, — не доби- 
лись и не могли я того, чтобы создать убеждение, что 
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социальные явления наравне с явлениями природы зависят 
от закона необходимости; и потому, — что они не могли укре- 
пить этого убеждения, — вере, в бога является необходимостью 
для буржуазных умов, даже наиболее культурных. 

Философский детерминизм парит в естественных науках 
только потому, что буржуазия разрешила, своим ученым сво- 
бодное изучение действий сил природы, в познании которых 
она заинтересована, потому что пользуется ими для произ- 
водства овоих боталств; но в силу своего обществен- 
ного положения она не может дать той же свободы своим 
экономистам, философам, моралистам, историкам, социолотгам 
и политикам, а поэтому они не посмели перенести философ- 
ский детерминизм в область наук о социальном мире. — Като- 
лическая церковь, по подобной же причине, запретила некогда, 
свободное изучение природы, и необходимо было свертнуть 
ее сопиальное владычество, чтобы создать естественные науки. 

Исследование проблемы веры в бога у буржуазии во3- 
можно только при условии точного представления о роли бур- 
жуазии в обществе. 

Социальная роль современной буржуазии состоит не в 
том, чтобы производить богатства, а в том, чтобы заставить 
наемных рабочих производить эти богатстга; в том, чтобы 
присвоивать их себе и распределять их между членами своего 
класса, оставляя людям Физического и умственного труда 
лишь необходимое для их пропитания и размножения. | 

Богатства, похищенные у рабочих, составляют добычу 
буржуазного класса. Варвары-воины после взятия и разгра- 
бления города складывали вместе награбленные-веши, делили 
их на возможно равные части и распределяли путем жребия 
между теми, кто рисковал своей жизнью, для того чтобы их 
добыть. 

Организация общества позволяет буржуазии овладевать 
ботатствами, причем так, что ни один из ее членов не при- 
нужден рисковать своей жизнью: овладение этой колоссаль- 
ной добычей без страха опасности есть один из крупнейших 
успехов цивилизации. Богатства, награбленные у производи- 
телей. не делятся на равные части для распределения путем 
жребия; они раздаются —в форме арендной платы, ренты, 
дивидендов, процентов и прибылей, промышленных и торго- 
вых, — соразмерно стоимости движимой или недвижимой 
собственности, т.-е. величине капитала, которым обладает 
каждый буржуа. 

Обладание собственностью, капиталом, а не физическими, 
умственными или нравственными качествами — есть необ- 
ходимое условие для участия в распределении 
богатств. — Литя в пеленках наравне с взрослым может иметь 
право при дележе богатств; богатством владеет умерший, пока 
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живой не станет преемником его имущества. Распределение 
происходит не между людьми, а между собственниками. — 
Человек — ноль; только собственность имеет значение. 

Дарвинову борьбу — которую животные ведут между со- 
бой из-за средств к существованию и размножению, — опти- 
бочно приравнивали к той, которая неистоветвует среди 6бур- 
жуазии при разделе ботатотв. Качества силы, храбрости, лозв- 
кости, терпения, хитрости и т. п., которые обеспечивают живот- 
ному победу, суть неот’емлемые части его’ ортанизма, тогда 
как собственность, — а только она, дает буржуа часть ботатств, 
которых он не произвел, — не сливается с его личностью. Эта, 
собственность может возрастать или уменьшалься и приносить 
ему, следовательно, большую или меньшую часть богатств, 
причем ее увеличение или уменьшение не. вызывается дея- 
тельностью физических или умственных способностей буржуа. 
Самое большее, что можно было бы сказать, это то, что илу- 
товство, интриги, шарлатанство, словом, самые низменные 
умственные качества позволяют буржуа захватить большую 
часть, чем та, которую стоимость именно его калитала позво- 
ляет ему вычесть из общей добычи; в этом случае он обкра- 
дывает своих собратьев — буржуа. Итак, если борьба. за суще- 
ствование, в числе других обстоятельств, служит причиной 
прогресса в мире животных, то борьба за, богатство есть 
причина вырождения для буржуа. 

Социальная миссия захвата, богатств, произведенных на- 
емниками, делает буржуазию паразитическим классом: ее 
члены. за исключением немногих, число которых беспрерывно 
уменьается, не содействует созданию богатств, и работа их 
не соответствует части ботатств. которая достается на их долю. 

Если христианство, — бывшее в первые века религией 
толты ниптих, которых тосударотво и богачи содержали еже- 
дневной раздачей жизненных припасов, — стало религией бур- 
жуазии, паразитического класса по преимуществу, то это. 
потому, что паразитизм есть сущность христианства. Иисус 
в своей нагорной проповеди поучительно изложил этот его 
характер. Именно здесь он Формулировал «Отче наш». молитву, 
с котопой кажлый верующий должен обратиться к бот. чтобы 
испросить У него «хлеба насушного», вместо того, чтобы про- 
сить работы; и лалее. — чтобы ни олин христианин. достойный 
этого имени. не ввелен был во искушение прибегнуть к трулу 
лля получения вептей, необхолимых для жизни, — Христос 
прибавляет: «Посмотрите на птиц небесных: они не сеют и не 
жнут. но ваш отеп небесный кормит их... Не заботьтесь, и не 
товорите. что будем мы есть аявтра, что булем пить, во что 
оденемся?.. Ватт отеп небесный. знает, что. вы нуждаетесь во 
всех этих вещах». Небесный отец буржуазии — это класс наем- 
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ников физического и умственного труда; он — тот бог, который 
заботится о всех ее потребностях. 

Но буржуазия не может открыто признать своего парази- 
тичеекого характера, не подписывая себе тем самым смертный 
приговор. Поэтому, давая полную свободу людям науки, 
чтобы они, не стесненные никакой догмой, не останавливае- 
мые никакими соображениями, отдались самому свободному 
и утлубленному изучению сил природы, которое она, 
прилагает к производству богатств, — буржуазия в то же время 
запрещает своим экономистам, философам, моралистам, исто- 
рикам, социологам и политикам беспристрастное изучение 
социального мира и осуждает их на изыскание об’яс- 
_ нений, которые оправдывали бы ее удивительное богатство *““). 

Поглощенные одной заботой о полученных или предетоя- 
щих к получению гонорарах, — они с увлечением пустились 
искать, нет ли, по счастливой случайности, другого твори 
общественных ботатетв, кроме наемного труда, и наптли, что 
работа, бережливость, порядок, честность, знание, ум и мно- 
жество других добродетелей промьпиленной и торговой бур- 
жуазии, земельных собственников, финансистов, акционеров 
и рантье способствуют производству богатств, оказывая свое 
действие другим способом, чем наемный труд, — Физический 
и умственный, — а потому первые вправе взять себе львиную 
долю. а последним оставить долю вьючного животного. 

Буржуа слушает их с улыбкой, — ведь они ему возносят 
похвалы; он даже повторяет эти бесстыдные уверения и про- 
возтлашает их вечными истинами; но как бы ограничен ни 
был его ум, его совесть не может это признать, потому что 
ему стоит лишь оглянуться вокруг, чтобы увидеть. что те, кто 
работает всю свою жизнь, если они не обладают капиталом, — 
беднее Иова, и что те, — кто обладают лишь знаниями, умом, 
'бережливостью, честностью и применяют их на. деле, — должны 
ограничить свое честолюбие ежедневным пропитанием и редко 





104) Поучительна история политической экономии. Пока капита- 
лиетическое производство, в начале своего развития, еще не преоб- 
разовало всю массу буржуазии в паразитов, — физнократы, Адам- 
Смит, Рикардо и другие, могли беспристрастно изучать экономические 
‘явления и искать общие законы пронзводетва; но © тех пор, кав 
машина и пар стали содействовать наемному труду в создании 0о- 
гатетва, — экономисты ограничиваются собиранием фактов и стати- 
стических цифр, полезных для торговой и биржевой спекуляции, 
и уже не пытаютея группировать или классифицировать их для того, 
чтобы извлечь из них теоретические заключения, ибо эти заключения 
могут быть только угрозой лля госполотва класса собственников; 
вместо того, чтобы заниматься наукой, они замахиваются кухга- 
ками на сопиализм; они даже пыталиев опровергнуть теорию стои- 
мости своего Рикардо, потому что социалистическая критику завда- 
дела, ею, т :. 
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чем-нибудь свыше этого. Тогда буржуа, говорит: «Раз эконо-_ 


мисты, философы и политики, имеющие много ума и литера- 
турных познаний, не могли, несмотря на весе их добросовест- 
ные исследования, найти более действительных причин для 
об’яснения богатств буржуазии, то это только потому, что 
в деле имеется неясность, неизвестные причины, тайны, кото- 
рых нельзя исследовать». —И пред буржуа встает «Непо- 
знаваемое» общественного порядка. 

Ради спокойствия своего социального порядка, буржуа 
заинтересован в том, чтобы наемники думали, будто его богат- 
ства являются плодом его бесчисленных добродетелей; но сам 
буржуа в действительности так же мало думает о том, что 
эти богатства, — гонорар за; его качества, как. и о том, что трю- 
феля, которые он ест с жадностью свиньи, поддаются куль- 
тивированию. Единственая вещь, которая имеет для него зна- 
чение, это — обладание богатствами, и беспокоит его только 
одна мысль, что он может потерять их — даже не по своей вине. 
Он не может отбросить от себя эту неприятную перспективу, 
потому что даже в тесном кругу своих знакомых он видал, как 
одни лица теряли свое имущество, в то время как другие, 
бывшие перед тем в стесненном положении, становились бога- 
чами. Причины этих неудач ускользают от него так же, как 
И от тех, кто их испытал. Словом, буржуа констатирует 


постоянный прилив и отлив богатств; причины этого кроются. 


для него в области «Непознаваемого» и он приходит 
к тому, что приписывает эти превратности судьбы удаче или 
случаю *°°). | 

Нет надежды, что буржуа дойдет когда-нибудь до поло- 
жительного познания закона распределения, потому что по 
‚мере того как развивается машинное производство, собствен- 
ность обезличивается и принимает коллективную, без- 
личную форму акционерных обществ, бумаги которых в конце 








195} Буржуазный ум мучился во все времена . постоянной неуве- 
ренностью в своем счастьи, которое греческая мифология предста- 
вляет в виде женщины с завязанными глазами, стоящей на крылатом 
колесе, Феогнид из Мегары, поэт У века дохристнанской эры, 
ноэзия которого, по словам Изократа, изучалась в греческих щколах, 
говорил: «Никто не причинен в своих выигрышах и потерях, — боги 
распределяют богатетва... Мы, люди, питаем суетные мыели, но мы 
ничего не знаем. Боги заставляют весе совершатьея по своему жела- 
нию... Юпитер склоняет весы то в`одну сторону, то в другую, — по 


своему желанию, дабы кто-нибудь стал богат, а потом в мгновение 


лишился бы всего... Ни один человек не бывает богатым или бедным, 
благородным или простолюдином без вмешательства богов». 
Авторы Экклезнаста, книг Псалмов, Притч и Иова 
заставляют Иегову играть ту же роль. — Греческий поэт и еврейские 
писатели одинаково выражают буржуазную мысль. 

Мегара, как и Коринф, ве соперник, — один из первых примор- 
ских городов, где развилиев торговля и промышленность. Здесь 
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концов увлекаются в биржевой водоворот. Там они переходят 
из руки в руки, причем ни покупатель, ни продавец не видели 
собственности, которую эти бумаги представляют, и не знают 
точно географического места, в котором она расположена. Соб- 
ственности обмениваются, теряются одними и приобретаются 
другими — способом, который до такой степени приближается 
к игре, что биржевые операции носят название «игры». Все 
современное экономическое развитие стремится мало-по-малу 
превратить капиталистическое общество в обширный между- 
народный игорный дом, где буржуа выигрывают и теряют 
капиталы, благодаря событиям, которых они не знают, кото- 
рые ускользают от всякого предвидения, всякого расчета 
и которые, кажется им, зависят от удачи, от случая. — «Не- 
познаваемое» царит в буржуазном обществе как в игор- 
ном доме. 

Игра, которая откровенно ведется на бирже, была всегда 
одним из условий торговли и промышленности: риск так 
велик и непредвиден, что часто операции, лучше всего заду- 
манные, рассчитанные и проведенные, не удаются, тогда как 
другие, предпринятые наобум и предоставленные своему 
течению, — удаются, Этот успех и неуспех, обязанные неожи- 
данным причинам, обычно неизвестным, и, как кажется, зави- 
сящим лишь от случая, предрасполагают буржуа к настроению 
игрока; а биржевая игра укрепляет и оживляет это предрас- 
положение. Капиталист, — состояние которого помещено в бир- 
жевые ценности, который не знает причин колебаний их цен 
и дивидендов, — профессиональный игрок. А игрок, — кото- 
рый в состоянии приписать свои выигрыши и свои потери 
только удаче или неудаче, —в высшей степени суеверен; 
у всех завсегдатаев игорных домов имеются магические фор- 
мулы заклинаний судьбы: одни бормочут молитву святому 


образовалея многочисленный класс ремесленников и буржуазии; они 
возбуждали гражданские войны, чтобы овладеть властью. Прибли- 
зительно за шестьдесят лет ло рождения Феогнида, демократы после 
одного победоносного восстания отменили всо долги, следуемые 
аристократам, и потребовали возвращения уплаченных процентов. 
Феогнид, хотя и член аристократического класса, хотя и питал 
страшную ненависть к демократам, которые ограбили и изгнали его, 
и выпить «черную кровь» которых он хотел, — не мог, однако, избет- 
нуть влияния социальной буржуазной среды. Он весь пропитан ее 
идеями, чувствами и даже языком. Так он несколько раз производил 
исследования над находящимея в обращении зоготом: Е этому 
должны были постоянно прибегать купцы, чтобы узнать стонмость мо- 
эт и слитков, пущенных в оборот. И потому-то гномичеекая поэма @) 
Феогнида, как и книга Ветхого завета, сообщавшая основные 
положення буржуазной премудрости, стала, книгой, которую изучали 
в школах демократических Афин. «Он писал, — говорит Коенофонт, — 
трактат о человеке, как ловкий наездник написал бы трактат об 
искусстве верховой езды», 
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Антонию Падуанскому или какому-нибудь другому небесному 
духу, другой ставит лишь тогда, когда выиграл известный 
цвет, третий держит в левой руке кроличью лапку и т. п. 
«Непознаваемое» социального порядка ок- 
ружает буржуа, как «Непознаваемое» есте- 
ственного порядка окружало дикаря. Все 
или почти все акты цивилизованной жизни стремятся к разви- 
тию в буржуа суеверной и мистической привычки, суще- 
ствующей у игрока, — привычки относить все к случаю. На- 
пример, кредит, без которого невозможны никакая торговля, 
никакая промышленность, есть акт веры в случай, в неиз- 
вестное, который совершает тот, кто ето дает, потому что он 
не имеет никаких положительных гарантий в том, что в день 
уплаты тот, кто его получает, в состоянии будет выполнить 
свои обешания, так как его платежеспособность зависит от 
тысячи и одной случайностей, столь же непредвиденных, как 


и неизвестных, 


Другие экономические явления изо-дня в день внушают 
буржуа веру в мистическую силу без материальной основы, 
отвлеченную от всякой материи. Назовем только один пример: 
банковый билет обладает общественной силой, так мало со- 
ответствующей ничтожному количеству его материи, что под- 
готовляет буржуазный ум к идее силы, существующей не- 
зависимо от материи. Это жалкий клочок бумаги— он не 
был бы удостоен быть поднятым © пола, если бы его маги- 
ческое могущество не давало тому, кто им владеет, всего, что 
есть наиболее материального и желательното в мире: хлеба, 
товядины, вина, домов, земли, лошадей, женщин, здоровья, 
уважения, почестей и т. д.— чувственных удовольствий и 
духовных наслаждений; бог не сумел бы сделать большего. 
Буржуазная жизнь соткана из мистицизма *°). 

Торговые и промышленные кризисы выдвигают пред 
устрашенным буржуа неисчислимые силы такого непреодо- 
лимого могущества, они сеют такие же ужасные бедствия, 
как и гнев христианского бога. Когда кризисы устремляются 
на цивилизованный мир, они разоряют буржуа тысячами и 
разрушают продукты и средства производства на сотни мил- 
лионов. Экономисты в течение столетия отмечают их пе- 
риодическое возвращение и не могут при этом совдать 


196) Ренан, скептический и культурный ум которого затуманен 
мистицизмом, чувствовал определенную симпатню к безличной 
форме собственности. Он рассказывает в своих «Воспоминаниях 
детства» (\1), как вместо того, чтобы жертвовать все свои доходы 
на покупку недвижимой собственности, земли или дома, — он пред- 
почитал купить чбиржевые ценности, эти более легкие, хрупкие, 
эфирные вещи». Банковый билет точно такая же эфирная ценность, 
как и акции обществ, и рентные бумаги, 
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подходящего об’яснения их происхождения. Невозможность 


найти на земле их причины побудила английских экономистов 
искать их на солнце: его пятна, говорят они, губя засухой уро- 
жай Индии, уменьшают ее способноеть покупать европейские 
товары и вызывают кризисы. Эти серьезные ученые научно 
приводят нас к судебной астрологии средневековья, которая 
подчиняла все события человеческих обществ влиянию звезд, 


_и к вере дикаря во влияние падающих звезд, комег.и лунных. 


_ затмений на их судьбы. 

Экономический мир кишит для буржуа тайнами, не под- 
дающимися исследованию; экономисты смиряются,— не надо 
углублять их. Капиталист, которому, благодаря своим ученым, 
удалось подчинить силы природы, так ошеломлен непости- 
жимым действием экономических сил, что он об’являет их 
не поддающимися исследованию, — они подобны богу,/— и ду- 
мает, что разумнее всего переносить со смирением несчастья, 
которые они ниспосылают, и принимать в благодарностью 
счастье, которое они даруют. Он товорит вместе с Иовом: «Бот 
дал, бог взял, да будет имя его блатословенно». Экономиче- 
ские силы кажутся ему фантасматорическими (кошмарными), 
подобно благодетельным и зловредным существам *°"), 

Неведомые страхи социального порядка,— которые окру- 
жают буржуа и которые поражают его, — неизвестно для него, 
почему и как —в его промышленности, его торговле, его 
счастьи, его благосостоянии, в его жизни— так же мучи- 
тельны для него, каким было для дикаря «неведомое» есте- 
ственного порядка, которое потрясает и распаллет его 
чрезвычайно богатое воображение. Антропологи об’ясняют 
колдовство, веру в душу, духов и бога у первобытного чело- 
века, его незнанием естественного мира; то же об’яснение 
пригодно и для цивилизованного человека; его спиритуали- 
стические идеи и его вера в бога должны быть приписаны 
незнанию социального мира. Неопределенная продолжитель- 
ность его благоденствия и непознаваемые причины его счастья 
и несчастья предрасполатают буржуа, подобно дикарю, 
к признанию существования высших существ, которые по 
своей фантазии влияют на социальные явления в благоприят- 
ную или неблагоприятную сторону, как говорит об этом Фео- 
гнид и книги Ветхого завета. И для того чтобы умило- 
стивить их, он и предается самым грубо-суеверным занятиям; 





107) Кризисы произволят на буржуа такое сильное впечатление, 
что они говорят о них, как о телесных существах. Знаменитый аме- 
риканский юморист Артемий Уард рассказывает, как, наслышавшись 
положительных утверждений нью-иоркских финансистов и промыш- 
ленников, «что кризис уже пришел, он уже здесь», — он подумал, 
что кризисе находится в гостиной, и принялея некать его под етолом 
и креслами, чтобы увидеть, какой у него вид. 
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общается е загробными духами, возжигает свечи пред святыми 
образами и молится триединому и ж. богу или еди- 
‘ному философскому богу. 

Дикаря, живущего среди природы, смущает, главным 
образом, неведомое естественного порядка, которое, наоборот, 
не очень тревожит буржуа: этот знает лишь природу прикра- 
шенную, декоративную, подстриженную, посыпанную песоч- 
ком, приглаженную, прирученную. Многочисленные услуги, 
которые оказала ему наука для его оботащения, и те, которых 
он ждет от нее, — властно порождают в его уме слепую веру 
в ее могущество; он не сомневается, что наука когда-нибудь 
кончит тем, что разрешит неизвестные естественные вопросы 
и лаже продолжит ето жизнь до неопределенного времени, как 
обещает это микробоманиак Мечников, но иначе обстоит дело 
с неизвестным социального мира, — вот единственно, что’ ому- 
щает буржуа; он не допускает, чтобы это возможно было 
об’яснить. Это неведомое социального мира, & не есте- 
ственного мира, незаметно вводит в его ум, небогатый вообра- 
жением, идею бога, над изобретением которой он не трудился 
и которую он нашел совсем готовой для усвоения. — Непонят- 
ные и неразрешимые задачи делают бога столь необходимым, 
‘чу’го он изобрел бы его, если бы в этом была нужда. 

Буржуа, смущенный приводящими в трепет приливом и 
отливом счастья и несчастья и непонятной игрой экономи- 
ческих сил— еще более смущается резким противоречием 
между поведением его и его собратий и ходячими идеями 
о справедливости, морали и честности; он сентенциозно по- 
вторяет эти идеи, но остеретается `руководствоваться ими 
в своих поступках, хотя и требует от лиц, входящих с ним 
в сношения, чтобы они строго с ними сообразовались. На- 
пример, если купец доставляет клиенту попорченный или 
‚фальсифицированный товар, — он хочет, чтобы ему заплатили 
хорошей и настоящей монетой; если промышленник обманы- 
раст рабочего при измерении ето труда, — он требует, чтобы тот 
не терял ни времени, за которое он ему платит; если 
буржуа патриот—& все буржуа патриоты, — захватьтвает 
отечество более слабого народа, то целость своего отече- 
А по словам Сесиля Родса “) есть сама соци- 

альная справедливость, — становится ето коммерче- 
ской догмой. Справедливость, мораль и другие более или менее 
вечные принципы имеют для буржуа значение, лишь когда 
они служат его интересам; они имеют два лица: одно, про- 
щающее и улыбающееся, которое смотрит на, него, и другое, 
обращенное к другим, нахмуренное и требовательное. 

Вечное и всеобщее противоречие между делами и пред-_ 
ставлениями о справедливости и морали, способное, казалось, 
поколебать у буржуа идею справедливого бога, наоборот, 


Эконом. детерминизм 13 


‚2-е -* аа ВАИ, ато р М ТЬ!. а тк За су 1 чае т — т. 
с. М СОА У кб и НАС ис АН 
+ о О - + 3 у: 5 ть 
= й = 


ь.. =ы 
= то 


194 `ЭкОНОМИЧЕ 


# г. 45 н. 


ОКИЙ ДЕТЕРМИНИЗМ 

укрепляет ее и подготовляет почву для идеи бессмертия души, 
которая угасла уже у народов, пришедших к патриархаль- 
ному периоду; эта идея поддерживается, укрепляется и но- 
стоянно оживляетея у буржуа его обыкновением ждать воз- 
награждения за вое, что он делает и чего не делает *°). 
Буржуа потребляет рабочих, фабрикует товары, продает, по- 
купает, ссужает деньги, оказывает какую-нибудь услугу — 
только в надежде быть вознагражденным, извлечь бары. 
Постоянное ожидание прибыли приводит к тому, что он не 
совершает ни одного поступка ради удовольствия его совер- 
шить, & только ради получения барыша: если он велико- 
душен, милоберден, честен, или если он ограничивается только 
тем, чтобы не быть бесчестным,— он не довольствуется удо- 
влетворением своей совести; чтобы быть удовлетворенным и 
не считать себя обманутым в своих лучших и чистосердечных 
чувствах, ему нужно возмещение; если он не получает на 
земле своёго барыша, что частенько бывает, он рассчитывает 
получить его на небе. Он ожидает платы не только за свои 
добрые дела и за воздержание от дурных, — но он надеется 
еще получить возмещение за свои несчастья, неуспехи, свой 
досады и даже за свои печали. Его «я» настолько требова- 
тельно, что для его удовлетворения он присоединяет небо 
к земле. Несправедливости цивилизации столь многочисленны 
и столь вопиющи, & те, жертвой которых становится он сам, 
принимают в его глазах такие неизмеримые размеры, что его» 
здравый смысл не может допустить, чтобы они не были котда- 





108) Феогнид, как Иов и авторы книг Ветхого заветь, — сму- 
щен трудностью примирить несправедливость судьбы © справедли- 
воетью бога. «О, сын Сатурна, — говорит этот греческий поэт, — как 
можешь ты даровать одинаковую судьбу справедливому и несправед- 
ливому.. 0, царь бессмертных, справедливо ли, чтобы тот, кто не 
был бесчеетным, кто не нарушил закона, кто не клялея ложными 
ЕЛЯТВами, но ЕТО остается воегда честным, — страдал?.. Человек не- 
справедливый, думающий лишь о себе, который не боится ни гневь 
людей, ни гнева богов, который учиняет несправедливости, — осы- 
пан чрезмерными богатствами, тогда как справедливый лишен всего 
и испытывает тяжелую нужду. Кто же из смертных, видя эти вещи, 
станет бояться богов?» Псалмопевец говорит: «И вот, эти нечести- 
вые блаженствуют в веке сем, умножают богатетво... и думал я, вав 
бы уразуметь это, но это трудно было в глазах моих... Я позавидовал 
безумным (тем, кто не боится бога), видя благоденетвие нечеетн- 

вых...» (Псалмы, 13, 83—19). 
Феогнид и евреи эпохи Ветхого завета, не верившие в 
существование души после смерти, не верили, что несправедливость. 
будет наказана на земле, «ибо мудрость богов превыше веего», — гово- 
рит греческий моралист. «Но это емущает человеческий ум, потому’ 
что бессмертные метят за вину не в момент совершения поступка. 
Один платит лично свой долг, другой осуждает на несчастье своих 
р. согласно христианскому учению, осуждёны ‘за грех. 
‚дама. 
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нибудь вознаграждены, и этот день сияет ему с того света: 
он уверен, что лишь на небе он получит вознаграждение за. 
свои несчастья. Затробная жизнь становится для него не- 
сомненным фактом, ибо его добрый, справедливый, и укра- 
шенный всеми буржуазными добродетелями бог не может 
поступать иначе, как давши ему вознаграждение за все, что 
он сделал и чего не сделал, и возмещение за все его страда- 
ния— в небесном коммерческом суде будут оплачены все 
счета, которые не могли быть оплачены на земле. 

Буржуа не называет несправедливостью присвоение бо- 
гатств, созданных рабочими; такое воровство — для него сама 
справедливость; он не может представить себе, чтобы бог,— 
или что бы там ни было, — имел по этому вопросу другое мне- 


‚ ние. Тем не менее, он не думает, чтобы вечная справедливость. 


была оскорблена разрешением рабочим иметь желание улуч- 
шить условия своей жизни; но так как он с достоверностью 
знает, что эти улучшения должны будут осуществиться за его 
счет, то он полатает, что политически умнее будет обещать им 
будущую жизнь, в которой они будут жить привольно, как 
буржуа. Обещание загробного счастья есть внеэкономический 
способ удовлетворять требования рабочих. — Жизнь после 
смерти, надежда на которую доставляет ему удовольствие для 
удовлетворения своего «я», превращается в орудие экешло- 
атации. | 

С момента, котда окончательная оплата земных счетов 
переносится на небо, бог необходимо становится судьей, имею- 
щим в своем распоряжении Эльдорадо для одних и каторгу 
для других, как уверяет — вслед за Платоном — христиан- 
ство 1). Небесный судия постановляет свои приговоры по 
судебному кодексу цивилизации, дополненному кое-какими 
моральными принципами, которые не могли в нем фигури- 
роваль ввиду невозможности установить и доказать обиду. 

Современный буржуа ждет главным образом вознагра- 
ждений и возмещений в загробном мире; он мало заинтере- 
сован в наказании злых, т.-е. людей, которые нанесли ему 
личные обиды. Ад мало беспокоит христианина — прежде 


19°) Сократ в десятой и последней книге «Республики» с006- 
щает как факт, достойный доверия, историю одного армянина: 
брошенный мертвым на поле сражения, он через десять дней воскрес, 
подобно Иисусу, и рассказал, что видел на том свете «души, десяти- 
кратно наказанные з& каждую совершенную на земло несправедли- 
вость». Их мучили «отвратительные люди, казавитиеся совершенно 
огненными... Они сдирали с преступников кожу, волокли их по земле 


‚через терновник и т. д.г. Христианам, которые извлекли из платонов- 


ской софистики часть евоих нравственных идей, осталось лишь до- 
полнить и усовершенствовать Сократа, чтобы устроить свой ад, 
украшенный столь невероятными ужасами. 
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всего потому, что он убежден, что не сделал, не может сделать 


ничего такого, чтобы заслужить его, & затем потому, что он 
не злопамятен к своим собратьям, которые обидели его, Он 
всегда расположен вновь завязать с ними деловые или дру- 
жеские отношения, если находит их выгодными; он даже 
имеет некоторое уважение к людям, обманувшим его, потому 
что, в конце-концов, они сделали ему только то, что он сде- 
лал бы или пожелал бы им сделать. Ежедневно в буржуазном 
обществе встречаются личности, плутни которых произвели 
скандал, которых можно было бы считать навеки погибшими 
и которые выплывают опять на поверхность и приобретают 
почетное положение; от них требуется лишь иметь деньги, 
чтобы возобновить дела и честную прибыль *"). 

Ад мог быть выдуман только людьми и для людей, тер- 
заемых ненавистью и жаждой мести. Бог первых христиан— 
бесжалостный палач; ему досвавляют радость наслаждения 
вечные муки, на которые осуждены неверующие — его враги. 
Святой Павел говорит о явлении господа Иисуса «с неба 
с ангелами силы его, в пламенеющем отне совершающего 
отмщение непознавшим бога и не покоряющимеся блаловество- 
ванию тоспода налиего Иисуса Христа, которые подвергнутся 
наказанию, вечной погибели от лица господа и от славы 
могущества ето...» (Второе послание к Фессал. 7—9). 

Христианин того времени ожидал также с горячей верой 
награды за свое благочестие, как и наказания своих врагов, 
которые становились врагами бота. Буржуа, не питающий 
уже столь жестокой ненависти, — ненависть не приносит ба- 
рышей,— не нуждается в аде, чтобы утолить свою месть, ни 
в боге-палаче, чтобы карать тех собратьев, которые обма- 
нули-его, 

Буржуазная вера в бога и бессмертие души есть одно 
Из идеологических явлений его социальной среды; он оево- 
бодится от нее только тогда, когда у него будут отняты его 
богатства, украденные у наемников, и из класса паразити- 
ческого он будет превращен в класс производительный. 

Буржуазия ХУШ века, которая боролась во`Франции за 
захват социальной диктатуры, с яростью напала на католи- 
ческую церковь и христианство, потому что они поддерживали 


110) Эмиль Перейр на другой день скандального краха банка под 
заклад движимостей (Стёфь МоьШет), которого он был основателем 
и директором, встретив на бульваре приятеля, который сделал вид, 
что не узнает его, паправилея прямо к нему и громко сказал: «Вы 
можете клаиятьея мне, у меня еще остались миллионы». заявление, 
которое так хорошо выражает буржуазные чувства, было истолковано 
и оценено. Перейр умер, имея сотню миллионов, Е и спла- 
киваемый. 
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аристократию; если в пылу сражения некоторые из ее руко- 
водителей — Дидеро, Ла-Меттри, Гельвеций, Гольбах дово- 
дили иррелигиозность до атеизма, то другие, не менее, если 
не более крупные представители ее духа, — Вольтер, Руссо, 
Тюрго, —никогда не доходили до отрицания бота. Философы, . 
материалисты и сенсуалисты, Кабанис, Мэн де-Биран, №е- 
рандо, которые пережили революцию, публично отреклись от 
своих учений неверия. Не следует тратить времени на обви- 
нения этих замечательных людей в измене своим философ- 
ским взглядам, которые, в начале их карьеры, обеспечили им 
известность и средства к существованию, виновата, лишь 
буржуазия; победоносная, она утеряла свою антирелигиозную 
боеспособность и, подобно библейским собакам, вернулась 
к своей блевотине — христианству, которое, как и сифилис, 
является органической болезнью и сидит в крови буржуа. 
эти философы подверглись влиянию социальной атмосферы: 
они были буржуа, они эволюционировали вместе со своим 
клаюсом. 

Эта социальная атмосфера, влияния которой не могут избе- 
жать самые образованные и самые свободные духом буржуа, 
ответственна, за деизм *) гениальных людей, — каковы Вювье, 
Жоффруа Сент-Иллер, Фарадэй, Дарвин,—и за агностицизм 
и позитивизм современных ученых, которые, не смея отрицать 
бога, воздерживаются от того, чтобы заниматься им. Но это 
воздержание есть молчаливо выраженное признание суще- 
ствовадтия бота, в котором они нуждаются для понимания 
социального мира; мир этот кажется им игрушкой случая — 
вместо того, чтобы быть управляемым законом необходимости, 
как естественный мир. 

Г. Брюнетьер, полагая, что мечет эпиграмму в свободо- 
мыслие своего класса, повторяет слова немецкого иезуита, 
Грубера, что «Непознаваемое есть идея бога, усвоенная франк- 
масонством». Непознаваемое не может ни для кого быть идеей 
бога; но оно есть причина, порождающая эту идею одинаково 
как, у дикарей, так и у буржуазного христианства, и у франк- 
масонства. Если «неизвестное» естественной среды создало 
для дикаря и варвара необходимость идеи бога, созда- 
теля и распорядителя вселенной, то «неизвест- 
ное» социальной среды создает для буржуа необходимость 
идеи бога, распределяющего богатства, укра- 
денные у наемников физического и умственното тру- 
да, раздающего добро и зло. вознатраждающего за дела, затла- 
живающего несправедливости и исправляющего ошибки. Ди- 
карь и буржуа вовлекаются в веру в бога так же незаметно 
для самих себя, как незаметно для них врещение их самих 
вокруг земной оси. 
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Развитие идеи бога 


_Идея бога, которую зародило и взрастило в человече- 
ском уме «неизвестное» естественной и социальной среды, 
_не является неизменной; она меняется сообразно времени 

и месту; она эволюционирует по мере того, как способ про- 
изводства развивается и изменяет социальную среду. 

Бог греков, римлян и древних народов помещался в 
определенном месте и существовал лишь на пользу своих 
поклонников иво вред их врагам; каждая семья имела своих 
особых богов, которые были духами обожествленных пред- 
Ков, и каждый город имел свое божество, или полиаду, 
как, говорили греки. Бот, или богиня города, пребывали в по- 
священном им храме и воплощались в своем изображении, 
- которое часто было обрубком дерева или камнем; он или она, 
интересовались только судьбой жителей города. Боги-предки 
занимались лишь семейными делами. — Библейский Иетова, 
был богом в этом духе; он жил в деревянном сундуке, назы- 
ваемом священным кивотом, который переносился при пере- 
селении колен “); его ставили во главе армий, для того чтобы 
Иегова, сражался за свой народ; если Иегова жестоко нака- 
зывал его за нарушение своего закона, то он же оказывал 
ему многочисленные услуги, как сообщает Ветхий завет. 
Когда муниципальный бог оказывался не на высоте своего 
- положения, к нему присоединяли другое божество, римляне 
во время второй пунической войны, привезли из Пессинунта 
статую Кибелы, чтобы малюазиатская  ботиня помогла им 
защищаться против Ганнибала. У христиан было такое же 
представление о божестве, когда они разрушали храмы и раз- 
бивали статуи богов, чтобы выселить их и помешать им по- 
‘кровительствовать язычникам. — Дикари думали, что душа 
есть подобие тела, а потому их обожествленные духи, которые 
воплощались в камнях, куске дерева и животных, сохраняли 
человеческий образ. Также и для святого Павла и апостолов 
бог был антропоморфным; поэтому они сделали из него бого- 
человека, подобного им телом и духом. Современный же калги- 
талист прелставляет ето себе без головы и рук, находящимся 
не в каком-либо определенном месте, & во всех углах и закоул- 
ках земного шара. 

Греки и римляне, — равно как и евреи и первые хри- 
стиане, — не думали, что их бог — единственный в мире бог, 
евреи верили в Молоха и Ваала и других богов народов, 
© которыми они воевали, так же крепко, как и в Иегову, 
а христиане первых веков и средневековья, если и называли 
Юпитера и Аллаха лжебогами, то все же принимали их 3% 
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ботов, могущих совершать удивительные чудеса, совсем как 
Иисус или небесный отец *"). И именно потому, что они ве- 
рили в многочисленность богов, возможно было, что каждый 
тород имел своето бога, прикрепленного к своей службе, за 
ключенного в храм и воплощенного в статуе или в каком- 
нибудь предмете; Иегова был воплощен в камне. Современный 
капиталист думает, что его бог находится во всех местах 
земли, и должен был поэтому притти к представлению о еди- 
ном боге; и вездесущность, которую он приписывает своему 
боту, мешает ему представлять его себе с лицом и агодицами, 
© руками и нотами, подобно томеровокому Юпитеру и Иисусу 
святого Павла. г 
Божествя-полиады, годившиеся для воинственных горо- 
дов древности, постоянно боровшихея с окружающими наро- 
дами, — не могли отвечать религиозным потребностям, создан- 
ным товарным производством в буржуазных демократиях. 
торговых и промышленных городов, принужденных, наоборот, _ 
поддерживать мирные отношения с соседними народами. 
Потребность торговли и промышленности заставила наро- 
ждающуюся буржуазию демуниципализировать божества- 
полиады и создать богов космополитических. В течение семи 
или шести веков до христианской эры в приморских городах 
Ионии, Великой Греции и Греции наблюдаются попытки 
организовать религии, боги которых не были бы монополи- 
зированы исключительно одним городом, во которые призна- 
вались и почитались бы различными народами, даже вра- 
ждебными. Эти новые божества,— Изида, Деметра, Дионис, 
Митра, Иисус и т. д, многие из которых принадлежали 
к матриархальной эпохе — были еще облечены в форму чело- 
века, хотя уже началась чувствоваться нужда в высшем 
существе, которое не было бы антропоморфным; но лишь 
в эпоху капитализма выдвигается идея аморфного бога, как 
следствие безличной формы, облекаощей собственность акцио- 
нерных обществ. 
Е Безличная собственность акционерных обществ; которая 
ввела абсолютно новую форму владения, диаметрально про- 
_тивоположную той, которая существовала до сих пор,—не- 
обходимо. должна была изменить обычаи и нравы буржуа и 
преобразовать, следовательно, состояние его духа. До ее по- 
явления можно было быть владельцем только виноградника 
в Бордело, ткацкой в Руане, кузницы в Марсели, колониаль- 
‘ното матазина в Париже. Каждая из этих собственностей— 
111) ТГертуллиан в своей Апологетико и святой Августин 
в Граде Божьем сообщают, как несомненный факт, что Эеку- 
лац воскресил многих умерших, имена которых они приводят; что 
одна весталка носила решетом воду из Тибра, что другая весталка 
тянула на буксире своим поясом судно и т. п. 
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‚зличная по ‘отрасли промышленности и географическому 
положению, — находилась во владении одного единственного- 
лица или двух, самое большее — трех лиц; редко было, чтобы 
одно и то же лицо владело несколькими предприятиями. 
Иначе обстоит дело с безличной собственностью; железная 
дорога, копи, банк и т. п. находятся во владении сотен и 
тысяч капиталистов; один и тот же капиталист может иметь. 
в своем портфеле, бок о бок, процентные бумаги государствен- 
ных займов Франции, Пруссии, Турции, Японии, акции золо- 
тых приисков в Трансваале, электрических трамваев в Китае, 
пароходной трансатлантической компании, кофейной планта- 
пии в Бразилии, каменноугольных копей во Франции и т. д. 
Капиталист не может питать к безличной собственности, — 
бумагами которой он обладает — любовь, которую питал 
буржуа к своей собственности, которой он управлял или кото- 
рая управлялась под. его контролем: его интересует лиить. 
соотношение между пеной, уплачиваемой за акцию, и вели- 
чиной дивиденда, которую она приносит. Ему совершенно 
безразлично, обслуживается ли его дивиденд аосенизацион- 
ным предприятием, сахарным заводом или бумагопрядильней 
и производится ли он в Париже ‘или в Пекине. — С момента, 
котла один лишь процент на капитал приобретает значение, 
характеристические различия собственности, доставляющей 
ето, исчезают; и эта собственность, различная по отраслям 
промышленности и географическому положению, отождест- 
вляется для капиталиста в единую собственность, носитель- 
ницу дивидендов, бумаги которой, обращающиеся на бирже, 
продолжают сохранять различные имена отраслей промыш- 
ленности и страны. 

Везличная собственность, обнимающая все отрасли про- 
мышлтенности и распространяющаяся на весь земной шар, вы- 
тягивает свои щупальца, вооруженные сосочками, к доходам 
как христианской нации, тах и магометанской, буддийской 
или фетишистской *) страны. Так как накопление богатств: 
есть поглощающая и господствующая страеть буржуа, то это. 
отождествление собственности, различной по природе и нацио- 
нальности, в единую и космополитическую собственность 
должно отразиться на ето интеллекте и повлиять на его пред- 
ставления о боге *1?). Безличная собственность влечет за, собой, 
незаметно для него, отождествление земных ботов в единого 
и космополитического бога; который, смотря по стране, носит 
имя Иисуса, Аллаха или Будды и почитается по различному 
ритуалу. 

Что идея единого и универсального бога. — которую Анак- 
сатор высказал одним из первых и которая в течение 








112) «Богатство не порождает пресыщения»,— говорит Феогнид,— 
«человек, у которого много добра, прилагает усилия удвоить его». 
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веков жила лишь в умах нескольких мыслителей — стала 
общепринятой идеей лишь при капиталистической цивилиза- 
ции — это исторический факт. Но как рядом с этой безличной 
собственностью, единой и космополитической, существуют еще 
бесчисленные собственности, личные и местные, так местные 
ы антропоморфные боги сталкиваются в уме капиталиста 
с единым и космополитическим ботом. — Разделение народов 
‘на национальности, соперничающие в промышленности и 
торговле, заставляет буржуазию дробить своего единого бога 
на столько богов, сколько существует национальностей: 
таким образом, каждый христианский бог, — который ЯВ- 
ляется однако же богом всех христиан, — есть вместе”с тем 
и бог национальный, каковыми были Иегова у евреев и 
Афина,- Паллада у афинян. Когла две христианские на- 
ции об’являют войну, каждая из них просит своего на- 
ционального и христианокого бога, чтобы он сражался за 
нее и дал ей победу. Она поет: «Тебе, бога, хвалим», 
чтобы отблагодарить его за то, что он ‘разбил враждебную 
< нацию и ее национального и христианекого бога. Язычники 
заставляли сражаться между собой различных богов, — 
христиане заставляют своего единого бога сражаться 
с самим собой. — Единый и космополитический бог мог бы 
окончательно свергнуть в буржуазном уме национальных 
богов, если бы все буржуазные нации были способны слиться 
в одну нацию. 

Безличная соботвенность обладает еще другими свой- 
ствами, которые она перенесла на. единого и космополитиче- 
ческого бога. 

Собственник хлебного поля, столярной мастерекой или 
талантерейной лавки может видеть, осязать, измерять, оце- 
нивать свою собственность, точная и определенная форма 
которой запечатлеваются в ет чувствах. Но соботвенник. 
процентных бумат государетвенного займа и акций железной 
дороги, каменноутольной копи, страхового общества или 
банка не может видеть, осязать, ‚измерять, оценивать ча- 
стицу собственности, которую представляют его бумаги и 
бумажные акции: в каком лесу или государетвенном здании, 
в каком вагоне, тонне растительного масла, страховом полисе 
и денежном сундуке банка может он предположить ее место- 
нахождение? — Его лола собственности потерялась, слилась 
в обширном целом, так что он не может даже представить 
ее себе; ибо, хотя он видел и локомотивы и вокзалы, равно 
как и. подземные галлереи, он никогла не мог видеть в ее 
целом железную дорогу или шахту; а государственный заем 
какого-нибудь государства, банк или страховое общество не- 
возможно и представить в каком-нибудь реальном образе. 
Безличная собственность может принять в его воображении 
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лишь туманную, неясную, неопределенную форму; она для 
него скорее отвлеченное существо, нежели чувственная реаль- 
ность. Однако же, эта собственность, безличная, неопределен- 
ная — как метафизическое понятие, заботится о всех его ву- 
ж®дах, как христианский небесный отец, не требуя от него 
никакой другой работы и умственного напряжения, кроме 
собирания дивидендов: он получает их в блаженной празд- 
ности тела и духа, как милость капитала, отраж е- 
нием которой является милость божья -— «са- 
мый верный из христианских догматов», по словам Ренана. 
Он не ломает себе больше толовы для того, чтобы познать 
природу безличной собственности, которая дает ему ренту и 
дивиденды, как, и для того, чтобы узнать: мужчина ли, жен- 
щина ли или животное — его единый и космополитический 
бог, умен он или глуп, обладает ли он качествами силы, 
жестокости, справедливости, доброты и т. п., которыми были 
награждены антропоморфные боги; он не теряет времени, 
этобы воссылать ему молитвы, потому что уверен, что нит | 
мольба. не изменит величины ренты и дивиденда, безличной 
собственности, духовным отражением которой является его 
единый и космополитический бог. 


В то же время, когда безличная собственность превратила 
христианского антропоморфного бога. в аморфное, отвлеченное 
хущество, в метафизическое понятие, она лишила буржуазное 
религиозное чувство той силы заразительности, которая по- 
рождала фанатичную горячку мучеников, крестоносцев и 
инквизиторов; она преобразовала, релитию в дело личного 
вкуса,— как кухня, которую каждый приспособляет на свой 
„лад: на коровьем масле или на растительном, с чесноком или 
-без оного. Но если капиталистическая буржуазия имеет нужду 
в религии и если она находит либеральное христианство под- 
ходящим для себя, то она. не может принять без серъезных 





исправлений католическую церковь, инквизиторский деспо-_ 
изм которой доходит до мелочей частной жизни; эта цер- 


ковь своей организацией епископов, священников, монахов 
и иезуитов, дисциплинированных и послушных мановению 
пальца и взгляду, угрожает его общественному порядку. 
Католическую церковь могло переносить только феодальное 
общество, все члены которого, от раба до короля, составляли 
дну иерархию и были связаны один © другим взаимными 
правами и обязанностями; но она; не может быть терпима бур- 
жуазной демократией, члены которой, равные перед фортуной 
‘и законом, но разобщенные интересами, находятся в беспре- 
рывной промышленной и торговой вражде и желают всегда, 
иметь право критиковать конституционные власти и делать 
их ответственными за-свои экономические неудачи. 
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Буржуа, который в потоне за обогащением не желает 
«быть стесненным никакими путами, не может также терпеть 
цеховую организацию ремесленников, которая следила за 
©пособом производства и качеством продуктов. Он ее раз- 
рушил. Освобожденный от всякого контроля, он совещается 
лишь единственно со своей выгодой о создании овоего 
счастья,— каждый сообразно с капиталом, которым распола- 
тает. За качество фабрикуемых и продаваемых товаров он 
‘отвечает лишь перед своей каучуковой совестью. Дело клиента, 
не давать себя в обман — в качестве, весе и цене того, что 
-он покупает. Каждый за себя, а бог, т.-е. деньги, за всех. 
Свобода торговли и промышленности должна была необхо- 
‚димо отразиться на его способе понималь религию, которую 
каждый понимает на свой лад. Каждый и устраивается сам 
с богом, так же как со своей совестью в торговых делах; 
каждый истолковывает сообразно своим интересам и своим 
бознаниям поучения церкви и слова библии, которая в руках 
лтротестантов то же, что кодекс в руках веех буржуа. 

Буржуа-капиталист не может быть ни мучеником, ни 


инквизитором, потому что потерял страсть прозелитизма, 


которая воспламеняла первых христиан;,— ведь они были су- 
лцественно заинтересованы в увеличении числа верующих 
© целью увеличить армию недовольных, борющихся с языче- 
ским обществом; — но он имеет своето рода страсть релитиоз- 
ного прозелитизма, без воодушевления и без убеждения, 
которая обнаруживается в его эксплоатации женщины и 
наемника. 

Женщина должна быть покорна ето воле. Он хочет, чтобы 
она была верной или неверной сообразно его желаниям: если 
она — жена, его собрата, если он ухаживает за, нею, он требует 
от нее неверности — как долга, по отношению к его «я», и он 
‘употребляет все свое красноречие, чтобы освободить ее от рели- 
гиозных сомнений: если она ето законная жена, она стано- 
вится его собственностью и должна быть неприкосновенной; 
юн требует от нее непоколебимой верности и пользуется рели- 
гией, чтобы внедрить в ее голову супружеский долг. 

Наемник должен быть покорен своей судьбе. Социальная 
функция экоплоататора труда требует от буржуа, чтобы 


он пропагандировал христианскую религию, проповедуя сми-. 


рение и покорность богу, который избирает господ и опреде- 
ляет слут, и чтобы он дополнял христианские поучения веч- 
ными принципами демократии. Он всецело заинтересован 
в Том, чтобы наемники истощали свою умственную энергию 
в спорах о религиозных истинах и в дискуссиях о справедли- 
вости, свободе, морали, отечестве и о других подобных грубых 
ловушках, чтобы у них не осталось ни минуты для размышле- 
ний 00 их бедственном положении и о средствах улучшить его. 
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Знаменитый радикал и сторонник свободной торговли Яков 
Брайт так высоко оценивал этот метод одурачивания, что 
жертвовал свои воскресные дни для чтения и раз’яснения 
библии своим рабочим. Но дело одурманивания помощью 
библии, которое англичане обоих полов мотут предпринять от 
безделья и из прихоти, — очень нерегулярно, как всякий лю- 
бительский труд. Промьипленная буржуазия имеет потребность 
располагать профессионалами одурачивания для выполнения 
этой задачи. Духовенство всех культов доставляет их ей. Но 
каждая медаль имеет свою оборотную сторону: чтение библии 
наемниками представляет опасность, которую сумел оценить 
Рокфеллер. «Великий трестификатор» (созлатель трестов)., 

чтобы номочь делу, организовал трест для печатания попу- 
лярных библий, очищенных от жалоб на испорченные нравы 
ботачей и от воплей завистливого гнева против их скандаль- 

ного счастья. Католическая церковь предвидела эти опасно- 
сти и отразила их тем, что запретила верующим читать библию 
и сожгла живым Виклефа, — первого переводчика библии на. 
народный язык, Католическое духовенство, с своими девяти- 
дневными молитвами, паломничеством и своими прочими 
лицемерными обрядами, из всех духовенств умеет с наиболь- 
шим знанием дела применять искусство одурманивания; оно 
также умеет лучи всех распределить братьев и сестер инъора- 
тинцев *), поставляемых для обслуживания первоначальных 
кол, и религиозных надзирательниц — для обслуживания 
мастерских, в которых применяется женский труд. Крупная 
нромышпленная буржуазия за многочисленные, оказанные ей 
услуги поддерживает духовенство в политическом и денежном 
отношении, несмотря на антипатию, которую она чувствует 
к ней за ее иерархию, жадность. и вмешательство в семейные 
дела. 
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Причины“ иррелигиозности пролетариата 


Многочисленные попытки, предпринятые в Европе и Аме- 
рике, чтобы христианизировать промышленный пролетариат, 
‚потернели полную неудачу; им не удалось вывести его из его 
равнодушия к религии; это равподущие распространяется ^^ 
по мере того, как машинное производство зачисляет в армию 
наемников — своих новых рекрутов из крестьян, ремесленни-. 
ков и мелкой буржуазии. 

Маптинный способ производства, порождающий религиоз-- 
ность у буржуазии, создает, наоборот, иррелигиозность у про- 
летариата. | 

Лотично, что капиталист верит в провидение, внима- 
тельное к его нуждам, в бога, который выбирает ето из тысяч 
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и тысяч, чтобы осышать богатствами его праздность и социаль- 
ную бесполезность. Еще логичнее, что пролетариат игнори- 
рует существование божественного провидения, потому что он 
знает, что никакой небесный отек не даст ему его ежеднев- 
ного хлеба, хотя бы он молил его с утра до вечера, и что на- 
емную плату, которая дает ему для жизни предметы первой 
необходимости, он заработал своим трудом; они очень хоропю 


знает, что брось он работать, он ‘издохнет с голоду, несмотря 
_ на всех «добрых боженек» неба, и всех благотворителей земли. 


Наемник сам для себя — провидение. Условия ето жизни 
делают невозможным другое понятие провидения: в его жизни 
нет, как в жизни буржуа, этих превратностей судьбы, кото- 
рые могли бы как по волшебству вывести его из его печального 
положения. Наемником он родился, наемником живет, наем- 
ником умрет. Его честолюбивые мечты простираются не дальше 
увеличения наемной платы и непрерывности платы в течение 
всех дней года и всех лет его жизни. Случаи и непредвиден- 
ные счастливые удачи, которые предрасполагают буржуа 
к суеверным идеям, — не существуют для пролетариата, а, идея 
бога не может появиться в человеческом уме, если ее по- 
явление не подготовлено суеверными представлениями, без- 
различно какого происхождения. 

Если бы рабочий дал увлечь себя верой в бога, разговоры 
о котором он слыйгит кругом себя, не обращая на них ника-. 
кого внимания, он начал бы допытываться о его справед- 
ливости, которая дала ему лишь жребий труда; и нищеты; он 
почувствовал бы к нему ужас и ненависть и представил бы 
ето себе в образе и виде буржуа-эксплоататора, подобно чер- 
ным рабам колоний, которые говорили, что бог — белого цвета, 
как и их хозяева. РА 

Конечно, наемник не более капиталиста отдает себе отчет 
в ходе экономических явлений и не об’ясняет себе,‘ почему 


< такой же правильностью, как ночь сменяет день, за перио- 


дами промьшленного процветания и высоко напряженного 
труда следуют кризисы и безработица. Этот недостаток, пони- 
мания предрасполатает буржуазный ум к вере в бога, но не 
оказывает того же действия на наемника, пофому что они за- 
нимают различное положение в современном производстве. 
Обладание средствами производства дает буржуа бескон- 
трольное распоряжение производством и сбытом продуктов 
и принуждает его, следовательно, заняться причинами, кото- 
рые на них влияют; наемник, напротив, не имеет нужды 6ес- 
покоиться об этом. Он не участвует ни в управлении произ. 
водством, ни в выборе и снабжении его сырьем, ни в способе 


производства, ни в продаже товаров; он поставляет лишь 


труд, как вьючное животное. Пассивное послуша- 


ние иезуитов, вызывающее велеречивое негодование свобо- 
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домыслящих является ваконом для армии и 
мастерской. Капиталист ставит наемника перед машиной, при- 
веденной в движение и сонабженной сырьем, приказывает ему 
а и он становится частью машинного механизма. 

‘производстве для него существует лишь одна цель — на-- 
емная плата — единственный интерес, ко- 
торый буржуазия принуждена была ему 
оставить; раз он ее получил, ему больше нечего требовать. 
Так как плата — единственный интерес, который буржуазия. 
позволила ему сохранить. к производству, ему остается 
лишь забота о том, чтобы иметь работу для получения платы; 
° м так как хозяин или ето представители дают ему работу, то- 

за, них, за, людей, которые так же, как ион сам состоятиз плоти 
и крови, он хватается, когда у него есть работа или когда, 
ее нет, & не за. экономические явления, которых он, быть. 
может, не знает; это на них он сердится за сокращение платы и 
приостановку работ, а не на общие пертурбации производства. 
Их он делает ответственными за все доброе и худое, © ним 
случающееся. Наемник переносит на личность буржуа все 
случайности производства, которые его постигают, тогда как 
обладание средствами производства обезличивается по мере 
того, каж. производство переходит к машинному способу. 

Жизнь, которую ведет рабочий крупной промышленности, 
удаляет его еще более, чем буржуа, от влияния естественной 
среды, которая поддерживает у крестьянина, зеру в привиде-- 
ния, колдуний, порчу и другие суеверные идеи. Иму слу- 
чается видеть солнце лишь через-окна мастерской, знать при- 
‚роду только по деревням, окружающим город, в котором он 
работает, и видеть ее только в редких случаях; он не сумел бы 
отличить ржаного поля от овса и ботву картофеля от конопля- 
ного стебля; он знает продукты земли лишь в том виде, в в&- 
ком он их потребляет. Он находится в полном неведении 
о полевых работах и о причинах, влияющих на ебор жатвы: 
засуха, проливные дожди, град, уратаны никотда не за- 
ставляют его задумываться 0б их влиянии на природу и ее. 
жатвы. Его городская жизнь охраняет его от беспокойства 
и мучительных „забот, которые осаждают душу земледель- 
ца. — Природа не оказывает никакого впечатления на его- 
воображение. 

Труд в механической мастерской создает связь между: 
наемником и ужасными силами природы, связь, которой не- 
знает крестьянин,—но вместо того, чтобы находиться в подчи- 
нении у них, — он их контролирует. Гигантские машины из. 
железа и стали, которые заполняют завод и которые он при-. 


водит в движение как автомат, подчас захватывающие, - 


калечалцие и расплющивающие его, — вместо того, чтобы поро-- 
дить в нем суеверный страх, как гром в крестьянине, оста, 
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вляют его бесстрастным и бесстрашным, потому что он знает, 
что члены металлического чудовища были изготовлены и со- 
браны его’ товарищами, и ему стоит только переложить ремень, 
чтобы пустить в ход или задержать чудовище. Машина, не- 
смотря на ее могущество и чудесную производительность, не 
представляет для него никакой тайны. Рабочему электри- 
ческой станции, которому стоит только повернуть ручку на 
распределительной доске, чтобы послать на расстояние кило- 
метров двигательную силу для трамваев или свет для город- 
ских ламп, достаточно сказать, подобно богу книги Бытия: 
«Да будет свет», чтобы стал свет... Никогда нельзя было себе 
вообразить более фантастического волиебства; но для него 
это волшебство — простая и естественная вещь. Его очень 
удивило бы, если бы кто-нибудь пришел сказать ему, что 
какой-нибудь` бог может, если захочет, остановить машины 
и потушить лампы, когда он соединил электричество; он отве- 
тил бы, что этот анархический бот не что иное как приве- 
- денная в беспорядок зубчатая система или порванный шнур 
провода, и что ему легко было бы найти и образумить этого 
бога-разрушителя. Работа в современной мастерской обучает 
наемника научному детерминизму, так что он не имеет нужды 
в теоретическом прохождении наук. 

Так как буржуа и пролетарий не живут более среди по- 
лей, то явления природы не имеют больше власти порождать. 
в них суеверные идеи, которые были использованы дикарем 
для выработки идеи бога; но если один из них, потому что 
он принадлежит к тосподотвующему и паразитическому 
классу, испытывает порождающее суеверные идеи воздей- 
ствие социальных явлений, другой — потому, что он при- 
надлежит к классу эксплоатируемому и производительному, 
недоступен их вызывающему суеверие воздействию. -— Бур- 
жуазия до тех пор не будет расхристианизвирована и освобо- 
ждена, от веры в бота, пока у нее не будут экопроприированы 
диктатура ее класса и ее ботатства, которые она ежедневно 
трабит у наемных рабочих. 

Свободное и беспристрастное изучение природы породило. 
и прочно установило в известных научных кругах убеждение, 
что все эти явления подчиняются закону необходимости, 
и определяющие их причины следует искать в природе, а не 
вне ее. Это изучение, кроме того, позволило подчинить силы 
природы для служения человеку. | 

о промышленное использование природных сил преобра- 

_ вовало. средства, производства в такие гигантские экономиче-- 
ские организмы, что они ускользают от контроля капитали- 
стов, которые их монополизируют. Это ‘доказывают периоди- 
ческие — промышленные и торговые — кризисы. Эти произ- 
водственные организмы, хотя и созданные человеком, рас- 
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страизают во время кризисов социальную среду с такой же 
слепой силой, с какой разбушевавшиеся естественные силы 
потрясают природу. Современные средства производетва мо- 
гут контролироваться только обществом; для того, чтобы такой 
контроль мог быть установлен, они должны предварительно 
стать собственностью общества: тотда, только они перестанут 
порождать социальные неравенства, давать богатотва парази- 
там и осуждать на нищету наемных производителей и созда- 
вать мировые пертурбации, которые капиталист и его эконо- 
мисты умеют приписывать лишь случаю и неизвестным при- 
чинам. Котда они будут находиться в обладании и под 
контролем общества, не будет болыше «Непознаваемого» 
социального порядка; тогда, и только тогда, будет вытравлена, 
‘из человеческого ума вера в бога. 


® Везразличие к религиозным вопросам у современных ра- 
бочих, определяющие причины которого я исследовал, есть 
новое явление, которое происходит впервые в истории; народ- 
ные массы до сих пор всегда вырабатывали спиритуалисти- 
ческие идеи, из которых философам достаточно было извлечь 
КвинтТ-эссенцию и затемнить ее, подобно религиозным леген- 
дам и идеям; а священникам и правящим классам оставалось 
только организовать эти легенды и идеи в официальные 
релитии и в орудие духовного порабощения масс. 





1 
Поль Лафарг.—Детерминизм Карла Маркса 


(Исследования о происхождении и развитии идей; справедливости, добра 
души и бога. Париж, 1909. Жирард и Бриер. 384 стр.) 


Некоторые из очерков, собрапных товарищем  Лафаргом 
в этом томе, еще свежи в памяти читателя. Остальные стоят на 
такой же высоте и заслуживалот не менее первых быть пере- 
веденными на немецкий язык. Нельзя превзойти той прозрач- 
ной ясности, с какой Лафарг прилагает историко-материали- 
стический метод исследования к весьма серьезно подобранным 
историческим проблемам. 

Без сомнения, изложению этих проблем можно было бы 
придать более ученую и многословную форму. на избитом 
ученом языке, скажем, Канта. Но мы в этом не усмотрели бы 
никакого преимущества. Напротив, тов. Лафарг угадал наши 
мысли, когда во вступительной главе об историческом 
методе Карла Маркса добродушно и ничуть не оскорбительно, 
но очень метко, посмеялся над теми маркеистами, которые, 
прежде чем применить марксистский метод, желают вполне 
убедиться в его совершенстве. «Что подумали бы эти товарищи 
о плотнике, который, вместо того, чтобы работать своими мо- 
лотками, пилами и рубанками, стал бы придираться к ним 
из-за, пустяков. Плотнику пришлось бы долго ворчать, ибо 
° нет совершенного орудия. Критика, тогда лишь перестает быть 
пустой и становится плодотворной, когда, она, следует за, опы- 
том, который лучше всяких «глубокомысленных» рассужде- 
ний указывает нам на несовершенства наптих орудий и учит 
исправлять их недостатки. Человек пользовался когда-то гру- 
бъыгм каменным молотом, и только опыт научил его выработать 
более ста типов молота, различных по материалу, весу и 
форме». Так, говорит Лафарг. — Да, таких марксистов можно 
сравнить с людьми, стоящими на берегу моря и проделываю- 
цими плавательные движения в воздухе, чтобы убедиться 
умеют ли они плавать. 

К сожалению, этот род добрых людей и плохих музы- 
кантов весьма распространен среди немецких марксистов; он 
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распространяется в гораздо большем количестве, чем следо- 
вало бы на родине Карла Маркса, с тех пор, как над Гер- 
манией носится привидение покойника Канта. Понятно 
и вполне в порядке вещей, что буржуазные историки пыта- 
ются разбить марксизм такими мелкими придирками, они 
обнаруживают этим свой инстинктивный страх последовать 
в область, где их ожидает решительное поражение. Но мар- 
ксисты не должны итти по следам их крохоборства; это можно 
назвать чем угодно, —только не марксизмом. Совершенно 
правильно указывает Лафарг на то, что Маркс дал нам свой 
исторический метод не в виде доктрины с аксиомами, теоре- 
мами, короллариями, леммами; метод был для Маркса только 
орудием исследования, и Марке удовлетворялея его приме- 
нением на опыте, формулировав ето в лапидарном стиле, Этот 
метод можно критиковать, только оспаривая его результаты 
и опровергая, скажем, теорию классовой борьбы. отого-то и 
остерегаются буржуазные историки и философы и об’являют 
‘марксистский метод исследования созданием дьявола; веро- 
ятно потому, что он открыл в классовой борьбе могуществен- 
ный рычаг исторического переворота. 

Правда, говорят, что марксистский метод — только гипо- 
теза, правильность которой должна быть еще доказана. Да, 
если бы правильность этой гипотезы можно было доказать 
не только на практике, Вопрос о правильности такой гипотезы 
только тогда выдвигается на очередь, когда разрешен основ- 
ной вопрос, — в состоянии ли она привести к новым и ценным 
результатам. Очень часто ошибка является кратчайшей доро- 
гой к истине. Христофор Колумб исходил из ошибочной гипо- 
тезы Птоломея и открыл Америку, полагая, что прибыл 
в Ост-Индию; точно также Дарвин пришел к своему, соста- 
зляющему эпоху, открытию потому, что с закрытыми гла- 
зами принял за истину неверный закон Мальтуса о народо- 
населении. Поэтому тот, кто считает себя учеником Маркса, 
должен проверить его метод на опыте, чтобы оказаться до- 
стойным своего учителя, и Поэтому-то мы с живейшей 
радостью приветствовали последние произведения Каутского 
и Кунова в надежде, что эти ласточки сделают наконец 
весну. 

Товарищ Лафарг, к счастью, не подвержен влиянию при- 
зрака покойного Канта, за что ему, конечно, были сделаны 
серьезные упреки. Ето очерки — тонкая филигранная работа; 
‘тибкая сила его мысли развивается в тех формах, которыми 
когда-то так восхищался Лессинг у французских мыслителей, 
говоря, что они всегда обнаруживают хороший вкус, не хвастая 
при этом своей ученостью. Наши французские товарищи 
должны быть весьма благодарны своему языку, освобождаю- 


щему их от той философской тарабарщины, которую в Герма-. 
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нии, кажется, невозможно искоренить. Отоит только прочесть 
главу Лафарга о вере в бога, — ках это все ясно, просто и убе- 
дительно. В Германии такие исследования не обошлись бы без 
«религиозной самобытности» или «полноты горячих чувств 
и психической залушевности евангельского понятия — бог», 
о каковых прелестях мы читаем в одном журнале, в осталь- 
ных отношениях превосходном. И не к последним заслугам 
Маркса и Энгельса, относится наше освобождение от того фи- 
лософского жаргона, который имел смысл в свое время, но 
кается таким 56 допотопным в произведениях марксистов, 
каким был бы язык Готтшеда '), после Гете, в стихах Гейне. 
Будь это только стилистической причудой, то с ней, в крайнем 
случае, можно было бы примириться, но неясная форма со- 
общает неясность и самой мысли; конечно, если эта неясность 
формы сама не проистекает от неясности мысли. | 
Было бы крайне желательно, чтобы и те очерки Лафарга, 
которые еще неизвестны немецкому читателю, были переве- 
дены на немецкий. Они все принадлежат к той марксистской 
литературе, которая имеет непреходящее значение. 


Ф., Меринз, 


Меце 2е% 1908—1909 г.т., том 1: т 


Рецензия. 





1) Готтшед — немецкий Тредьяковокий начала ХУШ столетия. 
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‚ Примечания ы. 


К; стр. 15. а) См. предисловие Марков к ето «Критике поли- 
О экономии» — январь 1859 г. ст. 32, изд. ун-та Зиновьева, 

Г. 

6) Основы материалиетического понимания истории опубли- 
кованы Марксом в указанном предисловии 1859 т, «К критике поли- 
тической экономии». Лафарг написал свой очерк «Экономический 
дотерминизм Маркса» в первые годы нашего столетия, поэтому 
в тексте у него «около полувека». 

в) «Применить метод Маркса на отльте» значи тыгаться Уста» 
новнть и обяенить методом исторического материализма факты 
прошлой исторической деятельности и, пользуясь этим опытом, этими 
историческими «уроками», нащупать, при помощи того же метода, 
ий осуществлять правильную коммунистическую, пролетарскую так- 
тику в быстро меняющейся обстановке современной нам действитель- 
вости, Т.-6. поставить нашу классовую борьбу на научную основу. 

К стр. 16. а) «Саорили о самом атоме» т.-е. 0 том, что такое 
атом «В 0006», «сам по себе», «как таковой» и т. д, т.-е. забросив 
опыт, спорили об атоме, отвлеченном от действительной его природы, 
о том «идеале» атома, который они сконструировали в своих головах 
«идеологически», т.-0. умозрительным путем, а не на опыте. 

6) Дальтон — химик, 

в) «В начале было дело», — Гете, Фауст, акт [1 — так думают 
матерналиеты-историки, в противоположноеть историкам-идеалистам, 
которые думают —«в начале 0е слово» — идея; — Евангелие от 





оанна, [. 

г) моей детерминизм или материалистическое понн- 
мание истории, исторический материализм, экономический материа- 
лизм — равнозначащие выражения. | 

К стр. 17. а) «Опыт о народонаселении» Мальтуса—1798 г.; 
основная мысль: население всегда растет быстрее средств существо- 
вания, — население имеет тенденцию расти в геометрической, а сред- 
ства существования в арифметической прогрессии, — отсюда нищета 
и вырождение масс; лекарством, чтобы уравновесить эти прогрессии, 
служит проповедь, обращенная к массам и в первую голову к ра0о- 
чему классу, проповедь воздержания, необходимости задержать 
рост населения. Реакционно-буржуазная сторона и теорни и пропо- 
води яена. Марке ‘резко высказывается, — особенно в многочисленных 
местах на страницах «Капитала», — против Мальтуса и мальтузиан- 
ства: он категорически отрицает существование единого закона 
населения для всех исторических общественных формаций. — «Вся- 
кому особенному историческому способу производства свойственны 
свой особенные, имеющие историческое значение, законы населения. 
Абстрактный закон населения существует только для растений 
и животных, пока в эту область не вмешивается человек». — К. Г. 649. 
Капиталистический способ производства порождает свой специфи- 
ческий — капиталистический — закон населения, а именно — закон 
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относительного перенаселения: накопление капитала «еопровождаетея 
непрерывным качественным изменением его состава, постоянным 
увеличением его постоянной составной части за счет переменной 
и таким образом относительно уменьшает спрос на труд», —Н. Г. 645, 
т.-2. вытесняет рабочих из производетва в резервную армию безра- 
ботных. — «Рабочее население, производя накопление капитала, тем 
самым в возрастающих размерах само производит средства, 
которые делают его относительно избыточным 
населением. Это свойственный капиталистиче- 
скому способу закон населения». —К. [. 648 —9. Стедова- 
тельно, относительное перенаселение, — рост армии безработных, — 
колеблющееся в зависимости от темпа «изменения органического 
состава, каллитала и его технической формы?,—явление историческое, 
преходящее, как преходящ и капиталистический способ производ- 
ства, его породивший; оно отнюдь не зависит от того, е какой 
быстротой размножается человечество. | | 

Лафарг указывает, что именно эта теория Мальтуса, заиметво- 
ванная им, к слову, у натуралистов Франклина и Линнея, — <учени- 
чески-поверхностный и поповеки-напыщенный плагиат», —К. [. 630, 
эта ложная теорня натолкнула Ч. Дарвина на гениальную теорию 
исторического процесса развития органических форм, названную им 
теорией «естественного отбора», заключающегоея в прнепособлении 
организмов к условиям их существования. Это гениальное открытив, 
как лучем электрического прожектора, осветило тайну органического 
мира. 'Геория «естественного отбора» —ключ к тысячелетней, ко- 
ренной тайне происхождения органического мира. 

о Гипотеза Демокрита — аэтомнетичееская гипотеза, 

в) «Аксиомы, теоремы, королларии, леммы» — различные на 
именования, Даваемые учеными людьми—выводимым ими логическим 
путем истинам (а два последних термина — полуиетинам, под- 
истинам, дополнительным истирам и т. п.) к главной истине, обычно 
совершенно излишним и основательно ‘затемняющим основную мыель, 
Вся эта архитектура лотической агрументации обычно путает свежего 
человека, она обычно же и создается учеными людьми в целях пущей 
неприетупноети плодов их учености для простых сомертных людей, 
& иногда и в целях набить себе цену. Простые люди в досаде, 
что надо ломать голову над этими логическими вывертами, ‘иногда 
называют ученых людей — мандаринами, учеными колпаками и т. п— 
Маркс был врагом и этих вывертов и людей с этими вывертами. 

К стр. 19. а) Боссюэт и ме ее ХУП и начало 
ХТХ веков — защитники абсолютной монархии в предреволюционной 
и послереволюционной Франции. 

стр. 26. а) «Нрупных премий», у Лафарга в тексте стоят 
6%, по тому времени крулный процент на вложенные в банк деньги, 
обычный тогла процент сберегательных касс был — 8. : 

К стр. 40. а) Переворот 2 декабря 1851 г. — захват Наполео- 
ном Ш государственной власти во Франции,—о нем см. «18-е Брю- 
мера» Маокса. ` 

К хтр. 42. а) «Фурии частного интереса» — выражение Маркса. 

Е стр. 66. а) В теюсте Лафаргом приведены примеры, не упо- 
‘требительные в русском языке, —они заменены другими. хи 

К стр. 68. а) Ср. с примерами Лафаюга наше разговогное 0бо- 
значенно «бесчисленного» количества словом «тьмаз, например, «тьма 
тьмущая народу» ит. д. 

‚ стр. 92. э) Гаюстгаузена — «Путешествие в Россито», полное 
заглавие книги Гакстгаузена: «Исследования о внутренних отноше- 
ниях народной жизни и в особенности сельских учреждений Росени». 
Автор книгн — агроном — совершил свое путешествие в 1848 г. 
‘по крепостной России. Пруеское правительство поручило ему еще 
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в тридцатых годах обследовать поземельные отношения в Пруссии. 
Во время этого обеледования Гакстгаузен наткнулея на кое-какие 
особенности в земельных отношениях тех местностей, где когда-то 
жили славянские племена, — это обстоятельство и привело его 
в Россию. Никохаевекое правительство сочувственно отнеелось 
к Гакстгаузену и к его цели, снабдило его нужными документамя 
к местным губернаторам, открыло перед ним архивы и т. д. Книга 
Гакстгаузена — результат этой поездки по России. Об этой книге 
У нас в России впоследствии писали много раз. Любопытный обзор 
этой книги дан Чернышевским в «Современнике» за 1857 год, когда 
началиеь первые толки 0б «освобождении» крестьян после севасто- 
польского ты. Статья напечатана в Ш томе. полного собрания 
сочинений Н. Г. Чернышевского, — 

Е стр. 94. а) «Латинский поэт» — Лукреций Кар. 

К стр. 108. а) Обол приблизительно —=5 к.; золотой талант = 

1665 р.; серебряный талант = 106 р. 
Е стр. 141. а) Олинф, город во Фракии, — лот афипекого 
влияния. Он подвергся нападенню со стороны Филиппа Македонского. 
Олинфу на помощь афиняне выслали войско. «Олинфекие речи» — 
агитационные речн Демосфена против Филиппа, 

К стр. 114. а) «Илатоническое удовлетворение» —в мыслях, но 
не на деле. и 
стр. 129. а) Иосиф Флавий, еврей, римский историк | века 
нашей эры. 

К стр. 131. а) Миф о Прометееничесвоео:нц«Платооенавомвыгу 
истории культуры», изд. «Московский рабочий». 

6) Аристогитон и Гармодий — афинские молодые люди, ари- 
стократы —в 514 г. до нашей эры составили кое © кем из близких 
друзей заговор убить Гиппия и Гиппарха за оскорбление сестры 
одного из этих юношей. Им удалось убить на улице Гиппарха, 
при этом оба юноши погибли. Гиппий и Гиппарх были «тиранами», 
что в ту эпоху обозначало — сюдей, захвативших власть в силу 
демократической революции. Впоследетвии аристократические обы- 
ватели и воэты превратили этих молодых людей в героев-тирано- 
Убийц; ‘аристократия, обожающая «законную» власть, Т.-е. свою 
помещичью, дворянскую власть, — стала ставить им статуи, памят- 
ники и препроводила души их в аристократический, как полагается, 
райит. д. 

Е стр. 435. э) Пандар, лирический поэт Преции,— жил 522-448 гг. 

К стр. 139. а) Орестея — последняя трилогия Эсхила — раста. 
дается на три трагедии: «Агамемнон», «Хоэфоры», —тТак назывались 
женщины, приносившие возлияние во время жертвоприношений, — 
и «Эвмениды». Содержание Орестен — судьба рода Атридов в лице 
их. наиболее известных представителей: Агамемнона и Ореста. 
По своему драматизму Орестея считается лучшей вещью Эехила, 

№ сто. 144. а) тхий зазет 70 толвовников, аереводчиков 
на греческий язык. 

К тр. 152. а) Нарамник — одна Из частей одежды христиан- 
ского священника. 

`В стр. 154. а) Перемены з экономике общества являются основ- 
ными, в последнем счете решающими причинами перемем 
во всяком классовом обществе, в том числе и античном, патриар- 
хальном, — этом «осколке родового, первобытного коммунизма». Па- 
триархальная хозяйственная единица, спаянный общим экономи 
ческим интересом коллективов больнюй совокупноети — общей — 
патриархальной семьи, разлагалаеь под влиянием указанных Ла- 
фаргом экономических перемен на отдельные хозлйства отдельных 
входивших в нее индивидуальных семейных пар; хозяйственная 
связь, спайка — общий экономический интерес — слабела под напором 
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экономических перемен, обособлявших интересы отдельных семей, 
входивших в патриархальную семью. Эти экономические явления. 
происходили в глубинах патриархального общества и, конечно, 
не могли быть подмечены и осознаны не только современникамя 
распада (как патриархальными «идеологами», так и «идеологами» 
ового буржуазного общества, нарождавшегоеся в Торговых. центрах), 
но остаются вне сознания и ученых-идеологов современного нам 
буржуазного общества. Немудрено, что современники распада патри- 
архального порядка ‘учитывали лишь то, что бросалось в глаза, 
что происходило на поверхности патриархального общества, т.-е. 
распад, разложение патриархальной семьи на отдельные индиви- 
дуальные с индивидуалистическими интересами семьи, и видели 
в этом процессе решающую, конечную причину гибели патриархаль- 
ного строя отношений, & «идеологи»-современники эпохи этого рас- 
пада боролись и организовывали борьбу за и против новой нарождаю- 
щейся семейной формы новой общественной экономики, за и против 
новой нарождающейся связи нового нарождающегося общества, может 
быть лишь смутно чуя, — и то наиболее даровитые, острые из них, — 
основную, глубокую причину происходящих кобытий, т.-е. переворот 


в экономнке общества. 


стр. 158. а) Непереводимая игра ‘слов. Слова «спиритуалист, 
спиритуалистическая философия» имеет ворень вртЦиз — дух, ды- 
хание, а в латинской кухне современной медицины зрийив уп! озна- 
‘чает спирт, —выетее благо ие только тех, кто грешит по части 
спиритуалистической философин. 

К стр. 164. а) Старый порядок, апзеп гбение, — так называют 
французские историки эпоху перед Великой франиузекой революцией. 

К етр. 168. &) Митраизм — древне-иранский культ бога Митра. — 
а был снециально военный бог переов. 

К стр. 1474. а) Время Августина, епископа Гиппонекого — ко- 
нец Г“, начало У века. 

К р 181. а) Буржуазные феволюционеры 1789 г. и ради- 
кальная буржуазная интеллигенция предревогюционных годов были 
критически настроены по отношению в религиозным предрассудкам, 
& в некоторой своей части, игравшей значительную роль во француз- 
ском буржуазном обществе, были атеистами. Это вызывалось 
борьбой буржуазии против основ господетва феодальной арието- 
кратии. Тогда буржуазия шла на штурм феодального общества, 
шла против феодальной собственноети: церковь,— как всегда и везде, 
стояла на стороне господствующего класса, т.-е. на стороне феодалов 
{крепостников, помещиков), — поэтому буржуазия шла ва штурм 
и феодального неба. В своей «просветительной» литературе этой 
эпохи буржуазия обрушилась гневом и сарказмом на религнозные 
предрассудки и дала неувядаемые образцы разрушительной анти- 
религиозной критики. — Идя к власти, буржуазия была материали- 
хтична и антнрелигиозна, а в некоторой части и атеистична, 

В следующую эпоху, в половине ХГХ века, буржуазия веюду 
завоевала господство; церковь, — как всегда и везде, — стала на ее 
сторону; буожуазия стала религиозной, верующей и идлеалистичной, 
осудила свою былую антирелигнозность, свое «вольтерианство», как 
детскую болезнь своего роств. С ростом буржуазии рос и ее могиль- 
щик-пролетариат, для усмирения которого вее средетва хороши: 
от свинца и локаута до попа и педагога. «Религия — для народа» 
лозунг. церковной и университетской кафелры. Отсюда — возрождение 
религиозности, мистицизма, идеализма, охватывающее буржуазные 
классы капиталистического общества все сильнее по мере прибли- 


‚жения к ХХ веку, веку пролетарекой революции. Теперь 'про- 


летарнат открыто идет на штурм буржуазных земли и неба и поэтому 
он материалистичен, и атеистичен больше, чем когда-либо. 
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К стр. 182. а) Конкордат — соглашение между Наполеоном и 
Пием УЦ, заключенное 15 июля 1801 г. Оно имело целью урегу- 
лировать отношения между Францией и Ватиканом,— между госу- 
даретвом и церковью. Нонкордатом закончился период борьбы 
буржуазни против католицизма. В результате — поворот интеллиген- 
ции в сторону церкви. См. прим. 20 в тексте Лафарга, стр. 51—52. 

6) Антоний Падуанокий — Замечательный церковный проповел- о 
ник и агитатор ХШ века, — один из главных католических святых. 

К ‘стр. 183. а) Бутс или Бус — основатель и генерал армии 
спасення — общества, поставившего себе целью спасать людей 
от греха, но спасать без участия церкви. 

_ В стр. 185. а) А рйон — незавиенмо от опыта; а розой — 
основанное на опыте. 

№ стр. 190. а) В те далекие времена люди, — мыслители в 
педагоги, — предпочитали изображать свои суждения о природе 
вещей в стихах — гномах, поэмах. Гнома — короткое, картинво-выра- 
женное изречение, афоризм,—как говорят теперь. Знаменитыми гно- 
мическими мастерами седой древности были Феогнид, Соломон и 
другие. у 

К стр. 193. а) Сесиль Родс — буржуа-имперналист, инициатор 
англо-бурской войны. 

№ стр. 197. а) Деизм — одно из основных направлений бур 
жуазного просветительества ХУШ века; направление, - стремящееся 
найти замену феодальному теизму— в разумной обоснованности 
мирового хода вещей; не отрицая бога, как создателя вселенной, 
деизм уверен, что бог предоставил вееленной и человечеству итти 
и развиваться по их физическим законам, как делает это разумный 
часовщик, раз пустив часы и не вметиваяеь далее в их ход. В проти- 
вовес идеологической опоре фездального строя отношений—теизму, 
утверждающему, что творец не только создал воеленную, человека 
и человеческое общество, но и не перестает руководить своим тво- 
рением, влияя своим «промыслом» на его историю, в противовес 
т@ензму — деизм ограничивает действия творца одним актом творения, 
утверждая, что в дальнейшем ход развития природы и человеческого 
общества направляетея только свойственными им законами, уже 
независящими от воли творца. Отсюда ясно, что буржуазня даже 
В эпоху наивысшего напряжения своей воли и мысли, в эпоху 
своей великой революции, в эпоху фешающей борьбы против 
феодального общества зв политическую власть, или, переводя 
на язык экономики, в эпоху борьбы за право по евоей воле распре: 
делять весь прибавочный продукт данного общества, — ибо только 
В этом и состоит экономическое содержание факта политической 
власти, — даже в этот период буржуазия, следуя верному инстинкту 
экопгоататора, не могла по своей классовой экеплозтаторекой природе 
отвергнуть открыто и целиком религию, не могла стать атеистичной, 
ибо именно религия есть идеологическое оружие всякого экспло8- 
таторекого класса, исторически испытаннейшая идеология экеплоа- 
татора на всем протяжении существования классового общества. 
Вольтер — крупнейший деист. «Деизм — система представлений, в ко- 
торой власть бога со всех сторон ограничивается законами природы. 
Деизм есть небесный парламентаризм», —Плеханов. «Английские 
деисты (Локк) и их последовательные продолжатели — французекие 
материалиеты, —были настоящими философами буржуазни, а Фран- 
цузы-—даже философами буржуазной революции» —Энгельс. Таков 
деизм у своего истока, когда он «является только удобным и спо- 
койным способом отделаться от религии», — Маркс. 

Победив феодальную власть и перестроив общество на Свой хад, 
Т.-6. сообразно своему капиталистическому способу производства 
и капиталистическим производетвенным отношениям, — буржуазия 
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в общем продолжает оставаться деистичной даже в лице своих 
крупнейших естествоиспытателей, например, Дарвин. Если деизм 
в эпоху торжества буржуазии был способом отделаться от идеализма, 
то современный деизм, как раз наоборот, является одним из способов 
отделаться от материализма в об’яснении явлений человеческой 
нсторин. | 
Агностицизм — «не идет дальше ощущений, отказываясь 
видеть что бы то ни было достоверное за пределами ощущений», — 
Ленин; он «согласен, что все-наше знание основано на впечатлениях, 
воспринимаемых нашими чувствами», поэтому «взгляд агностика 
на природу — насквозь материагистичен», «но, — осторожно добавляет 
агностик, — мы не в состоянии доказать существование или несуще- 
ствование высшего существа по ту сторону известного нам мира», — 
Энгельс. Поэтому у своего истока агностицизм есть не что иное как 
«стыдливый, застенчивый материализм» (Энгельсе — Плеханов), & ©0- 
временный агностицизм веть плохо скрытая тенденция к идеализму 
в об’яснении явлений человеческой истории. 
Позитивизм. — Когда буржуазия делала свою революцию, 
ломала все исторические права феодального общества, она была 
очень близка к мысги о «катастрофах» не только в общественном 
порядке, но и в природе. Став силой господствующей, консервативной, 
буржуазия в лице своих ученых осудила мысль о переворотах в раз- 
зитии жизни не только природы, но и общества. Ученый всегда 
во власти (обычно — сознательно, & всегда — инстинктивно) гоепод- 
ствующих идей и самого способа мышления своего Еласса. Поэтому 
на смену теории катастроф ученые выдвинули теорию эволюции — 
постепенного, @лё заметного развития в результате накопления 
поступательных явлений и приспособления явсений друг к другу, 
Познтивизм и есть приложение теорни эволюции к обществознанию. 
После выступления на авамецену историн пролетариата, бур- 
жуазия, становясь все более и более силой прямо реакционной, 
отбрасывает и это оружие — позитивизм, и берется за единоспасающее 
всех отживающих классов оружно — идеализм. Тогда позитивизм под- 
хватывается производительной частью мелкой буржуазии и стано- 
витея ев оружием. Представителем этого мелкобуржуазного пози- 
тивизма в России был Н. К. Михайговский, духовный отец эсеретва. 
К стр. 198. а) Колена израильские — еврейские племена. библей- 
ских времен. 
» стр. 200. а). Фетишизм — обожествление неолутевленных 
предметов. 
К стр. 204, а) Иньоратинцы — духовный орден (братья мяло- 
сердия), учрежденный в 1681 г, 


=. 
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Афоризмы Лафарга 
Дикарь — «дитя человеческого рода» (Вико). 


Для беззаботного и непредуемотрительного дикаря женщина яв- 
ллетея провидением: она, распоряжается его сульбой от колыбели 
ДО Могилы. 





Коммунизм — социальная колыбель человечества, 





Борьба классов проявляется в первобытном обществе в форме 
борьбы полов. 





Патриархальная семья — осколок родового коммунизма. 





Замкнутость — одна из черт патриархальной эпохи, 





Человек всегда был жертвой продукта своей головы и хвоих рук. 





_^ У дикарей преступления против соботвенности  наказывалиеь 
более жестоко, чем преступления против личности. 





Собственность рождаетея в недрах семьи, в крови раздоров и 
преступлений. 





Гнуеные кодексы жестокого правосудия вступили в историю 
вслед за превращением земли в семейную бобОтВоННО Ст и как елед- 
отвие этого превращения, 





Собственность отмечает свое появление тем, что наузчает варва- 
ров попирать благородные чуветва равенства и братства. 





Ообетвенность ввела донос в недра семьи. 





У первобытных народов пользование предметом приводило 
к праву собственности, 





До возникновения частной собетвенности понятие «кража» не 
могло притти в человеческую голову. 





Кто имеет землю, — имеет войну (средневековая пословица), 





-) _У столетней мести — молочные зубы (афганская пословица). 





Нуеть частная собственность принесла человечеству правосудие, 
зато она изгнала из его среды братетво. 
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Завистливый и эгоистический характер частной особетвенности 
раскрывается весь до дна— в культе предков. 





Дикарь не бьет своего ребенка; отцы-собственники изобрели т®- 
кое отвратительное правило: сильно любить — сильно бить. 





Работорговля — первая ны регулярно аа 
шаяся торговля. 





Исторически, солдат — первый наемник. 





Речь тесно связана с вертикальным положением. 





Греческого философа мы встречаем у входа в любую отрасль 





Стонцизм — принижающая философия побежденных обществом. 





Под маской мужества етоицизм еще до христианства проповеды- 
вал труеливое смирение раба. 





Небо отражает земные события, как луна отражает солнечный 
свет. - и 


На небе человек снова разыгрывает драмы я комедии земли. 








Царазитизм —сущноеть христианства, 





Обещание загробного счастья есть экономический с1050б удовле- 
творять требования рабочих. 





‚  Хриетианетво, как и сифилис, — органическая болезнь, она сидит 
в крови у буржуа. 


Загадочные физнологические явления сна и сновидений очень 
сильно беспокоили первобытного человека; чтобы  об’яснить их, ом 
придумал душу. 


Дикарь не сомневается в реальности сновидений. 











Душа — одна из первых научных гипотез человеческого ума. 





_ Душа, бывшая у дикаря физиологической потребностью, отано- 
вится для буржуа потребностью социальной. 





«Люди — омертные боги; боги — бессмертные люди (Гераклит). 





Новая религия — христианство — ДОЛЖНА быть космополитичной, 
как и сама торговля. 





Хриетианство есть, по преимуществу, религия обществ, покоя- 
щихся на частной собственности и эксплоатации наемного труда. 





Буржуазия всегда прикрывала христианством свои материальные 
интересы, 





Исследование проблемы веры в бога у буржуазии возможно 
только при условии точного представления о роли буржуазии в об- 
щества, 
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и и неразрепимые для буржуа задачи общественного 
бетгия делают необходимым для него изобрегение бога. 


Потребность торговли и промышленности заставили нарюждаю- 
шуюся бурясуазную демуниципализировать племенные н местные 
божества и создать богов коомополитичесвих. 








Единый и космополитический бог мог бы окончательно аваринутъ. 
в буржуазном уме национальных богов, если бы всё буржуазные 
нации были способны слиться в одну нацию, 








Милость капитала, — отражением которой является. милость 
божья, — «самый верный из христианских догматов» (Ренан). 





Богатство не порождает презыщения (Феогнид), 





Идея бога не может появиться в человеческом уме, если ее появ- 
ление не подготовлено суеверным представлением, безразлично, 
какого происхождения. 


Небесный отец буржуазии — это классе наемников физического # 
уметвенного труда; он —тот бог, который заботитея о всех ее по- 
требностях. 


Буржуазия до тех пор не будет освобождена от веры, пока у нее 
не будет эюспроприирована диктатура ее класса и ее богатства, Кого 
рые она ежедневно грабит у наемных рабочих, | 

Работа в современной мастерской обучает наемника научному 
детерминизму. 


Наемнию сам для ©ебя пронидение. 














Мораль и религия — только средетво управлять  жюдьми 
(Сократ). 


Язык христиан первых веков — язык товарной массы, поэтому 
вовый бог и не требовал знания одного какого-либо языка. 








Язытники сработали все части, необходимые для изготовления 
новой религии. | 


Соцнальнов господетво буржуазии ость царетво разума, 








Социалисты-утотисты были скорее проедетавителями вапитали- 
отнческого коллективизма, чем рабочего освободительного дважения. 
Их золотой век был только веком денежным, 





Правящий клаюс ^ воегда об’являет сираведливым то, что 
служит его экономическим и политическим интересам, а неспразед- 
ливым — вс8, что им противоречит, 





Очень часто ошибка, — кратчайший путь к открытию. 


инея 


Повседневных явлений не видят именно потому, что обя колю? 
гл83а, 








Врага ненавидят, если нет мужества сразиться © ним. 








Пословицы — жизненные правила народной мудрости (Вико}. 


- анны 


я ты. ' 


Же 


р 
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Легенды и религиозные обряды ИОВ об эпохах, 
давно преданных забвению. 





Библейский рассказ о жертвоприношении Авраама и христиан- 
ское причастие являются отдаленнейшими отголосками человеческих 
жертвоприношений и каннибальских празднеств доисторических 
семитов. | 





Справедливость — плодовитая мать ‘всяческих социальных не- 


®праведливостей. 


Разнородная естественная среда разделяет мир людей на раз- 
личные расы. | 





Спогоб производетва — ие то, что человек производит, & то, КаЕ 
он производит. 





Различные значения одного и того же слова являются историче- 
скими осадками, отлагаемыми в процессе эволюции человечества. 





Инетинкт—результат длительного приспособления какого-нибудь 
вида животного к условиям своей естественной среды. 





Мозг цивилизованных людей — это поле, обрабатывазшееся на 
протяжении веков и обсемененное тысячью поколений предетавле- 
ниями и идеями. 





Язык — самый важный, если не первый способ проявления чувотв 
и понятий; язык играет такую значительную роль, что христиане 
первых веков, повторяя идбён первобытных людей, говорили: «слово 
есть бог». 





Счет стад укрепил понятие числа и развил приемы счета, раздел : 
земли, породил понятие меры, & изобретение посуды привело к по- 
нятию об’ема. 





Е Закон вначале является не чем иным, как кодификацией быта, 
ычаев. | | 





Циническое пренебрежение к понятиям ходячей и условной мо- 
рали отражает в мозгу людей социальную неустойчивость. 





Логичность — одно из существенных свойств материи нашего 
мозга. м 





Метафора — один из главных путей, по которым абетракция про- 
никает в человеческую голову. 





Думать, что абстрактные идеи зарождались самопроизвольно 


в человеческой голове, было бы так же смешно, как полагать, что. 


самый совершенный тип велосипеда или какой-нибудь другой ма- 
шины был построен с первого раза. | 





Человек никогда не колеблется обявить ускользающие от. него 


причины явлений как нечто, находящееся за пределами  человече- 
Фкого паниман 








Естествознание возвращает человека в царство животных, поелед- 
ним словом в цепи развития которого он и является, а социалисти- 


ческая философия возвращает и самый мозг в ряд органов. человека, 
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Об‘яснение иностранных слов 


Аморфный — бесформенный. 
Анахронизм—стародавность; вы- 
Е вышедшее из употребле- 


а ооке 
о Антропология наука о человеке 
м история его развития, как 0со- 
бого вида животных в природе. 
Антропоморфный — имеющий 0об- 
газ, форму человека. 
Апатия — равнодушие, 
Арналинна нить — путеводная 
ШИТЬЕ, 
Архаический — В, 
Ауспиции у тфимлян — предуга- 
дывание воли богов по известным 
признакам, нопример, по полету 
а отеюда — вообще предсказа- 


р — существенный при- 
ЗНАК. 
Атрофия — отмирание, постепен- 
ое исчезновение. 
Биология — учение об органиче- 
ской жизни. 
истиллировка, — очищение. 
ифференцировать — создавать 
различие. 
Игнорировать — не залгочатъ. 
Идеограмма-—памятник письмен- 
ности. .. 
Иврофант-—главный жрец в храме 
ометры. 
НИмманентный — внутренние при- 


АН АЕ — безверие. 
Каннибал—антропофаг—людоед. 
Клерикальный — церковный. 
Жонцетция-—понятгие, учение, пред- 

Космос —мир, как природа; ко- 
емический, космополитический — 
миповой. 

Лапидарный — кратвий. 

Миэлин-—мякотное вещество нерв- 
вых стволов. 

Морфология — учение о жизнен- 
ных формах растительных и жи- 


Нивелироваль—стирать разничие. 

Панафинея—празднество в честь 
богини Афины. 

Педантизм—школьная мудрость, 
сухой формализм, мелочность. 
Педерчетия — мужеложетво. - 

Пенитенциарная система — си- 
стема тюремного режима и режи:- 
ма рабочих домов. 

Пертурбация в производотве — 
расстройство в производстве, кри- 
ЗИС. 

Полиандрия — многомужие, 

Полигамия — многоженетво, 


—^- Прозелитизм — страсть обращать. 


в ‹вою веру. 

Профан — простой 
нае 

Профос — полицейский. 
Ритуал — обряд. 

Рудиментарный—ненужный, лиШ- 
ний в новых условиях жизни. 

Синекура — «беззаботная». долж- 
ность, не требующая труда, но хо- 
рошо оплачиваемал. 

Спиритуалистический—духотво- 
рающий; епиритуалистическая фи- 
лософия — идеалистическая  фило- 

ия. 
бординация—соподчиненноесть.. 

Фетишизм — обожествление и6- 
одушевленных предметов, 

Физиология — учение о жизнев- 
ных проявлениях растительных и 
животных тел. 

Филологи, грамматики — люди, 
изучающие сравнительное языко- 
ведение, 

Фольклор — народоведение, изу- 
чение сказок, пословиц, творчества 
наполных масс: 

Эмбриология—исследование раз- 
вития растительных и животных 
зародьиией. ” 

Эмбриональный — зародышевый, 
утробный, зачаточный. 

Этнография — изучение быта нз- 

олов, сохранивших черты перво- 
эытного строя. 


человек, не- 








Издательство МК ВКП (6) и Моссовета 
‚ МОСКОВСКИЙ РАБОЧИЙ | 


Моснва, Центр, Кузнецкий Мост, 7. Тел, 5-20.57, 
Ленинград, Проспект 25 Октября, 68, Тел. 2-28-56, 





Агол, И. — Основы марксизма („Внти- 
Дюринг“ Ф. Энгельса). 3-е изд., 165 стр, 
65 к. (Б-ка молодого коммуниста, Под общей 
ред. МК РЛКСМ. Ред. В. Сарабьянова). 


Сокращенное, популярное. издание клас- 
сического произведения Ф. Энгельса „Анти- 
Дюринг“, дающего основы философии марк- 
сизма, политэкономии и научного социализма. 


А—н, Арк. —Анри де Сен-Симон. Его 
жизнь и учение. С приложением очерков 
‚учения и деятельности сенсимонистов. 240 
стр., 2 руб. 45 коп. 


С.-Симон до и во время Вел. франц. 
революции. Изложение его литературных 
работ; его общественн. выступления в связи 
с промышленн. эволюцией вовремя Империи 
и Реставрации. Философск. ‘взгляды. Идея 
классовой борьбы в социально-историч. теории 
С.-Симона. Утопизм и реализм в его планах 
социальн. реформ. Вопрос об его влиянии на | 
Маркса и Энгельса. | 




































Издательство МК ВКИ (6) и Моссовета 
МОСКОВСКИЙ РАБОЧИЙ 


Москва, Центр, Кузнецкий Мост, 7. Тел. 5-20-57. 
Ленинград, Проспект 25 Октября, 68. Тел. 2-28-57. 





Горев, Б.— Огюст Бланки. Его жизнь, 
революционная деятельность и роль в исто- 
рии социализма. Изд. 2-е, просм. и дополн. 
146 стр., 20 коп. | 


Горев, Б.—История социализма (в связи 
с развитием рабочего движения). В двух то- 
мах. Т. |. Социализм на Западе. Изд. 3-е; вновь 
просм. и доп. 456 стр., 2 руб. 50 коп. 


Лафарг, Поль.—Очерки по истории куль- 
туры. Перев. под ред. С. Шевердина. 239 стр., 
1 руб. 50 коп. 


Содержание: Матриархат. Свадебные песни 
и обычаи. Происх. собственности в Греции. 
Мифы о Прометее, Пандоре, об Адаме и Ёве, о 
непорочном зачатии. Обрезание. Супружеская 
неверность. Приложены примечания, афо- 
ризмы, словарик. 


Лафарг, Поль. — Происхождение и раз- 
витие собственности. Коммунистическая дис- 
сертация. Перевод Давыдовой сфранп. издания. 
Под ред. С. Шевердина. Второе изд., 191 стр-, 
1 руб. 20 коп. | 


Рязанов.—Очерки по истории марксизма. 
640 стр., 4 руб. 
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ЗАКАЗЫ НАПРАВЛЯТЬ: 
Торговый Сектор Издательства 
МОСКОВСКИЙ РАБОЧИЙ 
МОСКВА, Центр, Кузнецкий Мост, 7. Телефон 5-20-57. 
ЛЕНИНГРАД, Проспект Володарского, 53а. Тел. 2-28-56. 
ПОЧТОВЫЙ ОТДЕЛ ИЗДАТЕЛЬСТВА 
(Москва, Центр, Моховая ул., 24, 3-Й книжный 
магазин Изд-ва „Московский Рабочий“). 
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